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Jolanta Kopka

Spoteczna Akademia Nauk

Religia 1 moralnos¢ wobec przemian
kulturowych

Religion and Morality with Regard to Cultural Changes

Abstract:

In this article there have been described types of relations which can occur
between two spheres of human activity, namely religion and morality. The
thesis says that there is an increasing distance between such relations and
between this kind of changes in their socio-cultural environment which does
not lead to the schism of religion and morality, but can create a new quality
of culture. The reference is made to the transformations of identity of modem
human being, to the changes in the axionormative systems and to the domi-
nating types of morality. The author arguments that these transformations can
create autonomous morality and religiosity based on one's own opinions and
not on the systems of dogma and sanctions accepted without prejudice. This
kind of changes which assumes variety of axionormative systems, their fluidity
and non-durability, lack of hierarchical order can foster the situation of better
adaptation of morality to the complex nature of reality.

Key words:
morality, religion, moral autonomy, individualisation of morality.

Ogodlnie o zwigzkach religl
Z moralnoscig

Mimo, iz zakresy poje¢ <moralno$¢> i <religia> krzyzuja sie, nie sa jednak
tozsame, zarowno w opisie przedmiotu badan, jak i w podejéciu do niego.
Religia jest zespolem wierzen i praktyk regulujacych relacje miedzy Bogiem
a czlowiekiem i relacje miedzy ludZzmi, z perspektywy oczekiwan i regul nada-
nych czlowiekowi przez Boga.
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Bez wzgledu na rbzne religie i r6zne pojmowanie Boga — Stworcy, regulty
te majg charakter nakazoéw zewnetrznych wobec jednostki, wywiedzionych
z istoty boskiej suwerenno$ci, pozostawiajacych jednostce wolna wole w ich
stosowaniu. Religie opierajace sie na wierze w dogmaty, przyjmujace pewne
obrzadki, rytualy i tworzace wspolnoty, stanowia do$¢ niezmienne struktury,
z istoty swojej zakladajace niezmienno$¢ przyjetych zasad. Zmianom moga
by¢ poddawane wybrane interpretacje, z odniesieniami do kulturowych i hi-
storycznych kontekstow, ale i te dzialania poddawane sg zazwyczaj formalnej
i zhierarchizowanej kontroli instytucji koScielnych.

Moralnoé¢ jest to natomiast ogbt wartoéci, regul, wzoréw postepowania
i faktycznych zachowan wystepujacych w danym spoleczenstwie lub gru-
pie, dotyczacych sfery dziatan moralnych, a wiec rozpatrywanych w kate-
goriach szeroko rozumianego dobra i zta moralnego. Moralno$¢ danej gru-
py obejmuje zaréwno wierzenia religijne, obyczaje, zwyczaje, uznawane
systemy wartoSci, dopuszczalne i pozadane zachowania, aspiracje, a wiec
to, co stanowi podstawy normatywne decyzji w sytuacji dylematéw moral-
nych, jak i faktyczne decyzje i dzialania ludzi. Opisujac moralno$¢, opisuje-
my wiec rzeczywisto$¢ spoleczna, a wiec to, w co ludzie wierza, co jest dla
nich cenne, jakich wyboréw dokonuja, jak rozwiazuja konflikty moralne, co
jest wedtug nich stuszne, a co — niestuszne.

W analizie relacji miedzy religia a moralno$cia zwraca sie uwage, zwlasz-
cza w naszym kregu kulturowym, wyznaczonym przez chrze$cijanstwo, na
uwarunkowania moralnoSci przez religie, czyniac z rosnacego dystansu mie-
dzy nimi, czesto argument na rzecz hipotezy o <upadku> moralnoci.

Zwiazki religii i moralno$ci moga by¢ uyjmowane w bardzo zréznicowany
sposob. Maria Ossowska wymienia pie¢ ich odmian: poplgtanych ze sobq ze
szkodq dla mozliwosci osiggniecia jakiego$ porozumienia [1986, ss. 107—115].

Pierwszym rodzajem zalezno$ci moralnosci od religii, bo tak te zwiazki
ujmuje Ossowska, jest zalezno$¢ <genetyczna>. Mamy z nig do czynienia wte-
dy, kiedy moralnoé¢ jest dana ludziom przez Boga w drodze objawienia lub
w inny sposob, np. przez bezposredni kontakt, a wiec, kiedy kodyfikatorem
norm moralnych jest istota boska, a ludzie sa ich odbiorcami. Religia, a wla-
Sciwie wiara, jest pierwotna wobec moralnosci, a jednocze$nie — przydajaca
jej boski status i ja kreujgca.

Drugi rodzaj zalezno$ci moralno$ci od religii ma charakter <logiczny>.
W tym ujeciu dyrektywy moralne wymagaja przyjecia dogmatow wiary, a od-
rzucenie tych dogmatéw moze <zachwiaé > moralno$cia.

Trzecia zalezno$é <psychologiczna> tworzy sie w umystach ludz-
kich, przede wszystkim w procesach socjalizacji i wychowania, kiedy
reguly moralne sa podawane razem z prawdami wiary, a rzecznikiem
moralno$ci jest osoba duchowna.
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Czwarty rodzaj zalezno$ci zaklada wplywy religii na moralnos$¢, nie ma
to jednak charakteru uzasadnien logicznych, nie opiera sie takze na oddzia-
lywaniach instytucjonalnych, wplywom tym mozemy podlegaé¢ niesSwiado-
mie, nie szukajac ich przyczyn i uzasadnienia w religii. Przykladem takich
oddziatywan religii chrze$cijanskiej na kulture europejska jest, zdaniem
Ossowskiej, antropocentryzm, wyrazajacy sie w przekonaniu o wyjatkowej
roli czlowieka w §wiecie istot zywych, jako posiadajacego nieSmiertelna du-
sze. Takie podejScie nie wystepuje we wszystkich znanych kulturach, mozna
bowiem podaé¢ przyklady kultur zrownujacych wszystkie istoty zywe.

Bardzo rozlegla grupa wplywow dotyczyla zawsze sfery zycia seksual-
nego i form zycia rodzinnego. Ostatnio obserwujemy jednakze znaczne dy-
stansowanie sie tych dziedzin od religii, owocujace coraz wieksza laicyzacja
postaw wobec seksu.

Za najwazniejszy — piaty — aspekt /ujawniany zwlaszcza w potocznych
dyskusjach/ uznaje Ossowska zwigzek miedzy religijnoScia a poziomem mo-
ralnym ludzi. Ten rodzaj zalezno$ci wystepuje wtedy, kiedy ludzie sa przeko-
nani, ze moralno$¢ <wali> sie wraz z religia, ze rezygnacja z zasad religijnych
uruchamia niedozwolone i zle sklonno$ci, popedy, grozi chaosem moralnym.
Zalezno$¢ ta jest czesto mylona z pierwszym <genetycznym> zwigzkiem mo-
ralno$ci i religii, ale w tamtym: chodzilo o przekonanie, ze Bég jest tworcq
ocen i norm moralnych. W tym ostatnim wypadku idzie o przekonanie, ze
wiara w to, ze Bog jest ich tworcq, stanowi niezbedny warunek ich wystu-
chiwania [Ossowska 1986, s. 113].

Trudno powiedzieé, bez odwolywania sie do analiz konkretnych sytuacji,
w jakiej mierze motywacja religijna wyznacza wspolczeénie dziatania ludzi,
na ile jest uSwiadamiana, na ile oddziatluje poza Swiadomoscia albo w ogole
nie ksztaltuje zachowan moralnych, choé i ten fakt nie musi byé¢ przez nich
uéwiadamiany. Wplyw religii na moralno$c zaleze¢ bedzie od wieku czyn-
nikow, takze od charakteru samej religii, a wiec od jej nasycenia treSciami
moralnymi, od dlugotrwalosci oddzialywan, znaczenia instytucji religijnych
iumiejscowienia ich w szerszej strukturze spolecznej i wielu innych.

Zarysowane powyzej zwigzki moralnosci z religia mialy stuzyé pokaza-
niu wielo$ci uje¢ tego zagadnienia, implikujacych odmienne perspektywy
badawcze. W prowadzonych rozwazaniach nie bede jednakze wchodzi¢ w za-
gadnienia genezy religii i moralno$ci, ale bede traktowala je jako byty ist-
niejace obok siebie i podlegajace rozmaitym przemianom, przede wszystkim
pod wplywem zmieniajacego sie Swiata. Dlatego tez uczynie gldownym przed-
miotem naukowej refleksji charakter relacji miedzy nimi i przemiany w tych
relacjach. Przyjmuje teze o powiekszajacym sie dystansie miedzy
religia a moralnoscia i takich przemianach w ich spoleczno-kul-
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turowym otoczeniu, ktore niekoniecznie musza prowadzi¢ do cal-
kowitego rozejscia sie religii z moralnoscia, ale moga da¢ szanse
na wzmocnienie tych zwigzkow, cho¢ juz na nowych podstawach...

Moralnosc jest faktem spotecznym [Durkheim]

Moralnos¢, ale takze religia s3 — w rozumieniu Emila Durkheima — faktami
spolecznymi, albowiem stanowig utrwalone i powszechne sposoby postepo-
wania, wywierajgce na jednostke swoisty przymus zewnetrzny. Cho¢ przeko-
nanie o spolecznym podlozu moralnosci jest obecne w filozoficznej refleksji
od czasu sofistow, to jednak upowszechnienie przez socjologizujacych etykow
i socjologéw, a zwlaszcza przez Durkheima, przekonania o moralnosci jako
elemencie rzeczywisto$ci spolecznej, podlegajacemu badaniom empirycznym,
wlaczylo ja do przedmiotu badan socjologicznych. Stanowisko to, choé nie wy-
czerpuje obecnych zainteresowan moralnoscia, stanowito nowy punkt wyjécia
w analizach jej spolecznych kontekstow, a przede wszystkim uwarunkowan
zmian, ktéorym podlega.

Socjologiczny oglad moralnosci kaze zwroci¢ uwage na kilka jej spolecz-
nych aspektow. Przede wszystkim, o moralno$ci mozemy moéwié¢ dopiero wte-
dy, gdy stajemy naprzeciw drugiego czlowieka, dylematy moralne pojawiaja
sie bowiem w przestrzeni zycia spolecznego. Tym samym zasady moralne
maja spoleczna geneze, nie istnieja bowiem poza spoleczenstwem.

Reguly zycia religijnego, zasady podawane przez wiare, dodatkowo jeszcze
reguluja relacje miedzy czlowiekiem a Bogiem, a relacje miedzy ludzmi pod-
porzadkowuja dogmatom wiary. M. Ossowska pisze: Mowiqc o tym, ze kazdy
czyn moralny czy niemoralny jest czynem wzgledem innych jako cztonkéw
grupy, ma sie na mysli, ze kazdy czyn, oceniany jako moralny czy niemoral-
ny, jest oceniany ze wzgledu na swoj rezonans we wspotzyciu [1986, s. 266].

Moralnos¢ jest zjawiskiem spolecznym takze dlatego, ze podlega wply-
wom spotecznym, jest funkcja wszelkich proceséw zachodzacych w spote-
czenstwie, ale tez stanowi jeden z wazniejszych czynnikéw wyznaczajacych
ich przebieg. Normy moralne, aby obowiazywaly, musza by¢ zaakceptowane
przez spoleczenstwo albo przez znaczace, wladne w tym wzgledzie, grupy.
Reguly moralne moga by¢ wykorzystywane przez rozne grupy spoleczne,
przy czym jedni uwazaja, ze chronia one /i taka ma by¢ ich rola/ interesy
stabszych, gdy drudzy, ze sa wykorzystywane przez silniejszych dla skutecz-
niejszej eksploatacji innych, ze sa narzedziem sprawowania wladzy. Z pewno-
Scig mozemy mie¢ do czynienia z obiema sytuacjami, a takze ze zr6znicowana
oceng tych samych rozstrzygnie¢ moralnych przez rézne sily spolteczne.
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Moralno$¢ jest zjawiskiem spolecznym, albowiem oceny moralne zazwy-
czaj maja jakie$ spoleczne uzasadnienia. JesteSmy w stanie wykazaé, ze re-
guly moralne pelnia jakie§ wazne spoleczne funkcje, ich stosowanie jest dla
spolecznosci dobre, a tamanie — zle. Nie nalezy jednakze formulowaé wnio-
skow o jednakowej i oczywistej uzyteczno$ci norm moralnych, chociazby dla-
tego, ze maja one charakter <ponadczasowy> i cho¢ w dluzszej perspektywie
mozemy zaobserwowac, ze chronig wazne warto$ci, to wobec szybko zmienia-
jacego sie Swiata czasami pozostaja z nim w konflikcie.

Bez wzgledu na formuly praw, to spoteczenstwo nadaje im sens, czesto
interpretuje adekwatnie do aktualnego ukladu intereséw i tym interesom
podporzadkowuje. Spoleczenstwo /grupa spoleczna/ legitymizuje i legalizu-
je normy moralne tak, jak KoScidl legitymizuje i legalizuje dogmaty i reguly
wiary. Tak wiec moralne jest to, co za takowe uwaza spoleczenstwo, mozna
takze doda¢ (za Moritzem Schlickiem), ze to, co jest przedmiotem jego po-
chwaly. Spoleczenistwo stoi na strazy moralnosci i jest jej egzekutorem.

Takie ujecie moralnosci musi zaowocowac, zwlaszcza w refleksji socjo-
logicznej, analizami szeroko rozumianego kontekstu spotecznego. Szuka-
nie uwarunkowan moralno$ci w warunkach politycznych, gospodarczych,
demograficznych, kulturowych, $wiatopogladowych, rozwoju nauki, zmia-
nach w Srodowisku fizycznym, zmianach w strukturach spolecznych i in-
nych, pozwala na analizy jej przemian, a wiec na ujecie dynamiczne, a nie
wylgcznie opis tego zjawiska. Pelna realizacja tego projektu nie wydaje sie
mozliwa, ale zalozenie wielo$ci i zlozono$ci uwarunkowan zmusza badacza
do szukania kontekstoéw tych przemian.

Tym samym, przyjmujac takie zalozenia, a takze kierujgc sie tzw. zdro-
wym rozsadkiem, badajac relacje miedzy moralno$cia a religia, musimy od-
nies¢ sie do przemian w kulturach wspolczesnych spoleczenstw.

Wrocmy jeszcze do religil...

Kiedy moéwimy o zwigzkach religii i moralno$ci, najczeéciej zwracamy uwage
na wplyw religii na przekonania moralne ludzi, znacznie rzadziej — na dosto-
sowanie zasad religijnych do istniejacych obyczajow.

Przykladem tej drugiej sytuacji moze by¢ odmienne niz w Starym Testa-
mencie stanowisko Jezusa w sprawie rozwodow. Jezus, gloszac nierozerwal-
no$¢ zwigzku malzenskiego, ttumaczyl wezesniejszy zakon (przyzwalajacy na
rozej$cie sie malzonkéw pod pewnymi warunkami) zatwardzialo$cig ludz-
kich serc, a nie zamyslem Bozym [ Ewangelia wg §w. Mateusza 19:8].
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Religijnosé, choé jest czyms$ transcendentnym, musi by¢ osadzona w kon-
tekScie spoleczno-kulturowym i instytucjonalnym. Przejawia sie w zachowa-
niach ludzi i podlega szerszym spolecznym uwarunkowaniom.

Roland Robertson [Globalization. Social Theory and Global Culture,
1992] w swoich studiach nad religia i wptywem motywacji religijnych na cy-
wilizacje, a zwlaszcza na procesy globalizacyjne, podkreslal, ze w r6znych
systemach religia moze pelnié role zmiennej zaleznej badZ niezaleznej. Re-
ligie s3 wg niego najstarszym elementem proceséw globalizacji, zalezg od
przemian spolecznych, ale i je wyznaczaja. Religie, zwlaszcza monoteistycz-
ne, silnie motywuja, wspotdecyduja przy indywidualnych, grupowych i glo-
balnych wyborach, wspoltworza uklady polityczne. Same takze dostosowuja
sie, przynajmniej na plaszczyznie propagowania zasad wiary, interpretacji jej
dogmatéw do aktualnych przekonan, postaw ludzi, uktadéw politycznych, sy-
tuacji ekonomicznej i in.

Analizujac przemiany, jakie dokonuja sie w religijno$ci spoteczenstwa pol-
skiego, mozna — za Januszem Marianskim — postawic pie¢ hipotez wyjasnia-
jacych charakter tych przemian [2004, ss. 17—-27].

Pierwsza z nich, to hipoteza imitacji lub konwergencji, ktéra zakla-
da, ze przemiany religijno$ci w naszym kraju, podobnie jak w innych krajach
postkomunistycznych, beda upodabnia¢ nas do krajow Europy Zachodniej.
Postepujaca sekularyzacja i dechrystianizacja sa procesami nieuchronnymi,
poniewaz jesteSmy spoteczenstwem <mimetycznym> i idziemy drogg weze-
$niej przebyta przez spoleczenstwa Zachodu.

Druga hipoteza — niezmiennej religijnoSci w zmieniajacym sie
spoleczenstwie stanowi zaprzeczenie pierwszej hipotezy, gdyz kwestionuje
teze o jednakowej drodze przemian religijnych we wszystkich krajach podle-
gajacych modernizacji i takim samym ich celu. Opiera sie na analizach aktual-
nej religijnosci i Polakow, wyniki ktérych nie zapowiadajg kryzysu w bliskiej
przysztosci, a Koéciol, §wiadomy tych zagrozen moze sie do nich przygotowac.
Postawy religijne sa takze do$¢ stabilne, gdyz sa oparte na historii i tradycji.

Trzecia hipoteza — kryzysu religijnos$ci i upadku Kosciola ludo-
wego w Polsce stanowi uzupelnienie hipotezy pierwszej. Zaklada ona, ze
religijno$¢ Polakow stanowila w PRL-u forme politycznego sprzeciwu wobec
narzuconego systemu, a Ko$ciél byl jedyna instytucja dajaca poczucie bezpie-
czenstwa i wolno$ci. Uzyskanie niepodleglosci i postepujgca demokratyzacja
panstwa, rosnace poczucie bezpieczenstwa beda pomniejszaé¢ role Ko$ciola
w spoleczenstwie i sprzyjac sekularyzacji $wiadomosci ludzi, a tym samym —
upodabniaé nas do spoleczenstw Europy Zachodnie;j.

Czwarta hipoteza méwi o rewitalizacji religijno$ci dokonujacej sie
w warunkach desekularyzacji i akcji ewangelizacyjnej Kosciola.
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Zwolennicy tej hipotezy rejestruja, takze w krajach Europy Zachodniej, zjawi-
sko wzrastajacego zainteresowania roznych grup ludno$ci nowymi ruchami
religijnymi, formami duchowo$ci, ale réwniez — intensywna ewangelizacje,
ze znacznym udzialem takich krajow katolickich, jak Polska. W duzej mierze
wlaénie Polska jest w stanie udowodni¢ Europejczykom, ze wigzanie nowo-
czesnoSci z sekularyzacja nie jest konieczno$cia, ale historycznym wyborem.

Ostatnia hipoteza: wielokulturowych przemian religijnosci /
transformacji/ zaklada wystepowanie wielu réznych tendencji w spole-
czenstwie, niekiedy przeciwstawnych, np. sekularyzacji i desekularyzacji,
tradycji i nowoczesnoSci, indywidualizacji i wspolnotowo$ci. Jest to stosun-
kowo <najbezpieczniejsza> interpretacja przemian, poniewaz pozwala sie
odnie$¢ do zlozonych i niejednoznacznych zmian w systemach warto$ci reli-
gijnych. Hipoteza ta uwzglednia zar6wno procesy powierzchownego, jak i po-
glebionego uprawiania religijnosci.

Zlozono$¢ proceséOw transformacji systeméw moralnych i postaw oraz
zachowan religijnych i ko$cielnych obrazuja réwniez wyniki badan empi-
rycznych, a takze potoczne obserwacje zachowan ludzi. Trudno byloby jed-
noznacznie, w oparciu o zawarte w nich deklaracje wiary i uczestnictwa w ob-
rzedach ko$cielnych, oglosi¢ postepujaca sekularyzacje postaw Polakow.

W kwietniowym raporcie CBOS, w opracowaniu Rafala Boguszewskiego,
zrealizowanym we wspolpracy z Centrum Mys$li Jana Pawla IT i wykorzystu-
jacym wcezes$niejsze badania CBOS, dotyczace religijno$ci Polakéw, widoczna
jest pewna tendencja spadkowa odnoénie aktywnego uczestnictwa w obrzad-
kach religijnych, ale jednocze$nie sami badani wyzej oceniaja swoja religij-
noé¢ [Zmiany w zakresie wiary i religijno$ci Polakéw po Smierci Jana Pawla
IT, raport CBOS, kwiecien 2012]. Podkre§lmy — przy wciaz wysokim pozio-
mie deklaracji przynalezno$ci do katolicyzmu i spadajacym nieznacznie, acz
systematycznie, aktywnym udziale w nabozenstwach, badani oceniaja siebie
wyraznie cze$ciej jako osoby religijne niz niereligijne, a w 2012 roku — w po-
réwnaniu do 2009 roku —autooceny /mierzone skalg wg Likerta/ sugeruja
minimalne umacnianie sie przekonania o wlasnej religijnosci. Srednia ocena
na 10-punktowej skali wynosita bowiem w 2009 roku 6,38, a w 2012 — 6,49.
Mimo, iz wiekszo$¢ z tych, ktorzy wysoko oceniaja swoja religijno$¢ w zdecy-
dowanej wiekszoSci twierdzi, ze praktykuja raz w tygodniu (55%) lub czesciej
(22%), to ponad jedna piata z nich (22%, wzrost od 2009 roku o 10 punktéw
proc.) przyznaje sie do nieregularnego uczestnictwa w praktykach religij-
nych, a nieliczni (1%) nie uczestniczg w nich w ogole.

Roéwnie wazne dla poznania religijno$ci Polakéw sa ich deklaracje odno-
$nie akceptacji badz nieakceptacji doktryny religijnej, w tym poszczegblnych
regul i zasad postepowania. Od 2005 roku dos¢ systematycznie maleje liczba
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deklaracji wiary zgodnej z nauczaniem KoSciola (spadek o 20 punktoéw proc.).
Wzrasta natomiast liczba tych, ktorzy okreslaja siebie jako wierzacych na swoj
wlasny sposob (odsetek takich deklaracji zwiekszyt sie o 16 punktow proc.).

Cze$ciej niz co trzeci badany (36%), cho¢ deklaruje sie jako wierza-
cy, to ma watpliwoSci co do istnienia Boga. Nie wszyscy badani wierza
takze w inne dogmaty, np. w Sad Ostateczny nie wierzy 19% osoéb, w nie-
bo — 23%, w pieklo — 34%, w obciazenie grzechem pierworodnym — 25%,
w zycie pozagrobowe — 26%, w nie§miertelna dusze — 20%, w zmartwych-
wstanie zmarlych — 26%. Wybidrcza akceptacja zasad wiary u oso6b wierza-
cych jest dodatkowo zaklécana przez przyjmowanie przez cze$é¢ z nich ele-
mentéw odmiennych tradycji religijnych, w tym takze pozachrzescijanskich
(np. w reinkarnacje wierzy 29% oso6b).

Nie wszyscy za shluszne uznaja zasady moralne katolicyzmu. Za stusz-
ne i wystarczajace uwaza je tylko 22% wierzacych. Najwieksza grupe, bo
42% (w 2009 1. bylo mniej — 37%) stanowia ci, ktérzy uwazajg, ze zasady
te s sluszne, ale nie ze wszystkimi sie zgadzaja i nie zawsze sa wystarcza-
jacymi regulatorami dzialan. Co czwarty ankietowany (26%, spadek o 4%)
twierdzi natomiast, ze wszystkie zasady katolicyzmu sa sluszne, jednak
wobec skomplikowania zycia trzeba je uzupelnia¢ innymi normami. Mo-
ralno$c religijna za obca sobie uznaje 10% badanych, w tym 7% twierdzi, ze
docenia niektoére zasady katolicyzmu.

Wyniki przytoczonych badan dowodza nie tyle rosnacej sekularyzacji Po-
lakdw, ile jej indywidualizacji i selektywnego podejsScia do norm religijnych
i moralnych. Badanym osobom nie przeszkadza jednoczesna deklaracja przy-
nalezno$ci do KosSciota katolickiego i nierespektowanie podstawowych regut
wiary. Dodajmy, ze najwieksze rozbieznosci (rejestrowane w wielu innych ba-
daniach) dotycza postaw wobec seksu, wspoélzycia przedmalzenskiego, anty-
koncepcji, rozwodow, in vitro, eutanazji, kary Smierci i in.

To zindywidualizowanie stosunku do religii oparte na selektywnym wy-
borze wartosci i zasad katolicyzmu wspolgra z przemianami w sferze moral-
noSci i instrumentalnym jej traktowaniem.

Moralnosc w zmieniajgcym sie spoteczenstwie

Zmiany, ktore dokonuja sie w technice, szczeg6lnie w technikach komu-
nikacyjnych, globalizacja w sferze dzialain ekonomicznych, kulturowych,
spolecznych, takze — cho¢ w mniejszym zakresie — politycznych, wszyst-
ko to prowadzi do zmian w sferze §wiadomosci i w sferze wartoéci. Zmiany
w sferze warto$ci w znacznym stopniu znajduja odzwierciedlenie w cha-
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rakterystyce kultury ponowoczesnej z jej pluralizmem, wielowatkowoScia,
relatywizmem, indywidualizmem.

Zmianom podlega postrzeganie wlasnej kultury, wlasnego syste-
mu wartos$ci — moralnych, religijnych, politycznych, obyczajowych i innych.
Postrzegajac istnienie innych kultur, stylow zycia i grup oséb, ktore posiadaja
rowniez silne identyfikacje kulturowe, poznajemy je i przyznajemy im prawo
do wspolistnienia, czesto zapozyczamy pewne elementy. Rozwdj kultury ma-
sowej stwarza takze plaszczyzne porozumienia, dokonuje sie cze$ciowa inte-
gracja, chociazby na bazie znajomosci towardw i bohaterow kultury masowe;.

Obserwowana wielo$¢ warunkéw zycia i szybko$é zmian kaze takze ina-
czej spojrzec¢ na tradycje, autorytety, instytucje. Stalo$¢ wlasnych wartosSci
wydaje sie iluzoryczna — jezeli wszystko sie zmienia, jeéli ludzie kieruja sie
tak roznymi regutami, to dlaczego uparcie trwac przy tym, co byto ,wczoraj”?
Jezeli dobre jest to, co jest aktualne, zmienione, dlaczego nie ,,ulepszy¢” na-
szej moralno$ci, a nawet religii? Jezeli wazna jest pragmatyka naszych dzia-
lan, dlaczego trwaé przy deontologii?

W szybko zmieniajacym sie Swiecie pozytywnie oceniana jest juz
sama zmiana, chec jej dokonania, sama aktywnos¢, ktéra do niej prowadzi.
Taka optyka wydaje sie grozna dla dotychczasowych ladow aksjonormatyw-
nych, tym bardziej, ze refleksja nad warto$ciami ma wtérny charakter wobec
samego pragnienia nieustannej aktualizacji.

Zmianom tym samym podlega rowniez stosunek do autorytetow.
Autorytetami stajg sie ci, ktorzy ,niosa” zmiany, a nie ci, ktérzy trwaja przy
dotychczasowych systemach wartoéci i regulach dzialan. Przemianom ulega
tym samym pozycja tych instytucji, ktore te autorytety wprowadzaja do zycia
spolecznego, ograniczona zostaje m.in. rola Ko$ciola, instytucji naukowych
rozwijajacych wiedze teoretyczng, instytucji kulturalnych funkcjonujacych
poza masowym obiegiem.

Pomniejszanie roli religii podwazylo prawomocnosé¢ dotychczaso-
wych zasad moralnych, nie dajac w zamian nowych stabilnych systemoéow
etycznych. Sytuacja ta nie wynika jednakze z faktu niemozliwo$ci zbudowa-
nia takowych, ale z niecheci do wszelkich ,,pewnikéw” i ostatecznych rozwia-
zan. Brak obciazen zwiazanych z przeszlo$cia, tradycja, autorytetami, orto-
doksja i in. podnosi¢ ma poziom skuteczno$ci dzialann w ,,plynnych czasach”.
Warto$ci kulturowe, tak jak i warto$ci moralne, nie tylko nie majg mie¢ uni-
wersalnego, racjonalnie uporzadkowanego charakteru, ale zmienno$¢ i rela-
tywizm maja stanowi¢ ich trwale atrybuty, adekwatne do zapotrzebowania
zmieniajacego sie Swiata. Nie dazymy wiec do nowej jakoSci kulturowej, no-
wego idealu moralnego, ale wlaénie brak takich wzorcéw uznajemy za stan
idealny — docelowy.
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Swiat warto$ci moralnych jawi sie nam jako przestrzeh pozbawiona
logicznych czy historycznych uporzadkowan, wypelniona, a nawet przeta-
dowana wielo$cig zréznicowanych, niekiedy konfliktowych regul i wartosci.
Tym samym opisuja one rzeczywisto$c, a raczej — rzeczywistos$ci, nie probu-
jac ingerowac w dzialania ludzi.

Swiat wartoséci religijnych jawi sie jako zbiér dogmatéw, pew-
nikéw, nakazdéw, ktére cho¢ informuja o kierunkach dzialan, nie znaj-
duja bezposredniego zastosowania w rzeczywisto$ci, wymagaja takze
swoistego rodzaju aktualizacji.

Moralno$é ta odzwierciedla istotowo strukture $wiata, ,zapelnionego”
najrozmaitszymi instytucjami, ustrojami, wspdélnotami, interesami, styla-
mi zycia itp. W efekcie, jak pisze Bauman: nie ma zadnego <na zewngqtrz>
z tego prostego powodu, ze <il ny a pas hors du monde>, a wiec zadnej
ucieczki, zadnego schronienia, zadnej alternatywnej przestrzeni, w kto-
rej mozna by sie zamknqé¢ i ukryé. Nie da sie powiedzieé¢ z niezbitq pew-
nosciq, ze gdzie$ jest sie <chez soi>, gdzie mozna chodzié¢ swoimi drogami,
dqzyé do wilasnych celéw, a o reszcie zapomnieé. (...) Wszyscy przebywamy
w $rodku tego zapetnionego Swiata i jesteSmy jego stalymi mieszkarncami,
ktérzy nie majq dokqd sie udaé [2006, ss. 17-18].

Ten ,zapeliony” §wiat rezygnuje z uporzadkowania na rzecz réznorod-
noéci i z obiektywno$ci na rzecz nieograniczonych subiektywnosci. Taki stan
rzeczy relatywizuje wartoSci moralne, a sposoby bycia w §wiecie pozostawia
wolnemu wyborowi ludzi. Nie ma jednej prawdy i jednego dobra, a wszelkie
odnoéne ustalenia sg podejrzane o che¢ ograniczenia czyjej$ wolnoéci.

Rosnaca potrzeba wolnoSci staje sie cecha konstruujaca wspolezesna
moralno$¢ i religijno$¢. Wobec wielu mozliwosci czlowiek chce by¢ wolny
w swojej aktywno$ci — zar6wno w sensie fizycznym, jak i aksjologicznym.
Swiat nieograniczonych wyboréw wymaga bowiem wolnoéci nieograniczo-
nej przez warto$ci, nakazy, zakazy, kontrole spoleczna, style zycia, ekonomie
i polityke. Ta wolno$é¢ od tradycji, obecna takze w kulturach prefiguratyw-
nych Margaret Mead, otwiera nas na zmiany, ale zmiany bezkierunkowe, bez
determinujgcej je aksjologii i nadajgcego sens celu.

Czy za taka wolnoScig idzie odpowiedzialno$é? Dzieje sie tak tylko wtedy,
gdy dzialania nasze sg efektem §wiadomych, celowych wyboréow.

Nasza wolno$¢ nie zawsze jest przez nas ,przerabiana”, bywa oddawana
innym, przez nich zagospodarowywana. Jean Baudrillard pisze, ze w Najniz-
szej Wspoélnej Kulturze (NWK) funkcjonujemy wedlug tej samej zasady jak
automaty do gier. Musimy wybiera¢ z przygotowanych dla nas odpowiedzi,
rozwigzan — szybko i bez zastanowienia [2006, s. 127]. Wiedzie¢ oznacza ra-
czej widzieé, natychmiast rozpoznawaé sytuacje, selekcjonowaé pozytywne
i negatywne relacje miedzyosobowe lub po prostu by¢ obecnym.
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Tak zagospodarowana wolno$¢ nie bedzie prowadzita do odpowiedzial-
no$ci ani ksztaltowala podmiotowo$¢é moralng, stuzy wylacznie spolecznej
komunikacji. Podmiotowos$¢é zostaje zastapiona przez indywidual-
nos$¢, a partykularne ,ja” staje sie centralnym punktem rzeczywistosci. Jed-
nostka ma coraz wiecej praw, a coraz mniej odpowiedzialnoSci.

Moralno$¢ zmieniajacego sie Swiata i Swiadomosé religijna ludzi moze
byt takze traktowana jako efekt jego mediatyzacji. Czlowiek wspolczesny
staje wobec ogromu informacji, ktérych nie jest w stanie przyja¢, przetwo-
rzyé, nada¢ im sens. Odczuwajac ogromna potrzebe informacji, bedacych
namiastka wiedzy, ludzie przypisuja wielkie znaczenie srodkom masowe-
go przekazu, przydajac im role kreatora i sedziego wlasnych dzialan. To
poprzez media dowiadujemy sie, co jest dobre, a co zle, czego powinnismy
pragnac, jak zy¢, jakich dokonywaé wyboréw. Te role mediom przychodzi
latwo pelni¢ w sytuacji przeciazenia, przestymulowania, zmeczenia w wa-
runkach ciaglej tyranii upltywajacego czasu. Media nie tylko tworza rzeczy-
wisto$¢, ale takze ja oceniaja, operujac zréznicowanymi kryteriami, odwolu-
jac sie do réznych systemoéw etycznych, instrumentalnie traktujac wartoSci
i autorytety. Jednocze$nie rola ich jest tak duza, ze konkurujace z nimi inne
instytucje najczeSciej przegrywaja.

Wobec wszechobecno$ci mediow i ich atrakcyjnosci czlowiek wspolcze-
sny szuka w wirtualnej rzeczywisto$ci sensu swojego zycia. Wojciech Zie-
linski, opierajac sie m. in. na Baumanie, pisze, ze w rzeczywisto$ci wirtual-
nej znajdujemy substytuty doSwiadczen religijnych i wiezi miedzyludzkich
[2001, s. 66]. Jednocze$nie jednak tracimy swoja wrazliwo§¢ moralna nie-
zbedna w realnym $wiecie, a moralno$¢ i religie traktujemy jak rekwizyt
minionego $wiata — funkcjonalnego i uporzadkowanego, podczas gdy Swiat
medialny jest epizodyczny, odwracalny, pozbawiony zwigzkow przyczynowo-
-skutkowych. To, co dzieje sie poprzez media z kultura, dzieje sie takze z mo-
ralno$cig. Dokonuje sie swoista jej homogenizacja w efekcie ujednolicenia
przekazu zréznicowanych warto$ci, wzorcow kulturowych, regul zachowan,
wyjetych z kontekstéw, pozbawionych ocen.

Sytuacja ta utatwia z pewno$cia spoleczng komunikacje, czyli fundamen-
talng ceche wspolezesnego spoleczenstwa, ale jednoczeénie utrudnia proces
ksztaltowania sie tozsamosci jednostkowych i zbiorowych.

Ksztaltowanie tozsamosci wobec rownoczesnej medialnej obecnosci roz-
nych wartoéci i dyskurséow etycznych przy odrzuceniu tradycji, autorytetow
i wszechobejmujacej pragmatyzacji zycia, orientacji na warto$ci materialne,
prymatu wolno$ci nad odpowiedzialno$cia, staje sie bardzo trudne, w calosci
niemozliwe. Tozsamo$¢ staje sie wartoScig rynkowg, staje sie instrumentem
umozliwiajagcym dotarcie do innych warto$ci, a co najwazniejsze — jej tresé
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i elementy skladowe ksztaltowane sg przez aktualny popyt. Czlowiek o za-
chwianym poczuciu tozsamo$ci, sam nie wie, czego chce, ma nieustabilizo-
wane poczucie podmiotowosci i kontroli nad wlasnym zyciem. Jego dzialanie
dokonuje sie pod wplywem otoczenia i przez to moze mieé niespdjny charak-
ter, prowadzi¢ do dezintegracji osobowosci.

Opisywane przemiany moga doprowadzi¢ do zjawisk deficytu tozsamosci,
ktory charakteryzuje sie brakiem przywigzania do wartosci czy celéw zycio-
wych oraz zjawiska konfliktu tozsamo$ci, ktére oznacza wspolistnienie wie-
lo$ci definicji wlasnego ,,ja”, wewnetrznie sprzecznych.

Moralno$¢ w zmieniajacym sie $wiecie poddana jest wiec wielu procesom:
detradycjonalizacji, relatywizacji, mediatyzacji, modernizacji, technicyzacji,
pragmatyzacji, laicyzacji, niektore z nich krétko omowitam. Jednostka podda-
na tym procesom gubi tozsamos$¢ lub ma problemy z jej utrzymaniem. Zorien-
towana pragmatycznie traci zainteresowanie warto$ciami niematerialnymi,
a zmuszona do funkcjonowania ,tu i teraz,” gubi kontekst historyczny, religij-
ny i spoteczny. Postawiona wobec wszechobowiazujacej wolno$ci nie potrafi
jej »zagospodarowaé” wlasna odpowiedzialnoScig, wolna wola natomiast nie
jest narzedziem czynienia wybor6w moralnych, ale przestrzenia wypelniona
decyzjami podejmowanymi na potrzeby chwili. Wolno§¢, ktorej nie mozemy
odnie$¢ do fundamentéw moralnych, traci na znaczeniu, stuzy nie tyle rozwo-
jowi moralnemu, ile raczej konsumpcyjnemu i ludycznemu sposobowi zycia.

Normatywne teorie etyczne tracg swoje zastosowanie w wyjasnianiu za-
wilo$ci moralnych, a jezeli sa stosowane, to nieobligatoryjnie, a raczej ,siega
sie” do nich w zaleznos$ci od potrzeb praktyki zycia. Stanowi to skutek ,zde-
rzenia sie¢” r6znych systemoéow etycznych, kultur, religii i relatywizacji ocen,
rezygnacji z prob rozstrzygnie¢ ostatecznych. To ,zderzenie sie” dokonuje sie
takze w samej jednostce, ktora uczestniczac w ré6znych wspolnotach, ,,pry-
watyzuje” wlasng moralnoé¢ i wlasna wiare, a wiec dostosowuje obowiazu-
jace w nich reguly i zasady do wlasnych sytuacji zyciowych.

Wielo$¢ stosowanych regul moralnych, swoisty relatywizm, hegemonia
wolnoéci, pluralizm, nieche¢ do ,pewnikéw”, stanowia wyzwanie dla etyki
ireligii chcacych formutowaé powszechnie obowiazujace zasady i rygory. Jest
to tym trudniejsze, ze wspoltezesnie o tym, co jest prawdziwe i shuszne, ma de-
cydowa¢ nie deontologia a consens, spoleczne porozumienie. Poniewaz jed-
nak w pluralistycznej kulturze jest wiele dyskursoéw, to i wiele moze powstaé
etyk bedacych raczej swoistym poradnictwem moralnym.

Jaka jest wiec przyszlo§¢é moralnosci i religii w Swiecie szybkich zmian
dotyczacych praktycznie wszystkich dziedzin zycia spolecznego i wszystkich
sfer aktywno$ci jednostki? Fascynacja atrakcyjnymi wytworami techniki,
nowe formy komunikacji, wirtualne §wiaty — wszystko to mozemy mie¢ za
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cene rezygnacji z tego, co nas zatrzymuje w jakims$ miejscu i czasie
— tradycji, religii, etyki, lokalnosci, wspdlnoty. Czy jednak to przej-
$cie od ,uporzadkowania” do zmian w warunkach chaosu i nieograniczonej
wolnosci oznacza dla ludzi postep moralny, wieksze poczucie bezpieczenstwa
w bliskich zwiazkach z innymi ludZzmi?

Czy omoOwione powyzej procesy oznaczaja wylgcznie rozpad, destabiliza-
cje spoleczenstwa w jego tadzie aksjonormatywnym czy moze tworzg nowa
jakosé zycia moralnego, a moze oznaczaja jeszcze co$ innego? Czy uprawnio-
ny jest gleboki, fundamentalny niepokdj wyplywajacy ze zdefiniowania obec-
nego stanu jako krytycznego wobec jednostki i spoleczenstwa?

Czy jest jakies wyjscie z tej sytuacji?

W , Etyce ponowoczesnej” Zygmunt Bauman wyraza przekonanie, ze mozliwe
jest odrodzenie sie Zrodel ,mocy moralnej”, pozwalajacej na wieksze ,umo-
ralnienie” zycia spolecznego. Nie mozna tego dokonaé¢ poprzez dzialania
ustawodawczo-normatywne i poszukiwanie autorytetéow, fundamentéw, po-
wszechnikow [1998, s. 8]. By¢é moze uda sie tego dokonaé przez: emancypacje
autonomicznej jazni moralnej i rewindykacje moralnej odpowiedzialnosci,
a nie jako wynik przeforsowania skodyfikowanych nakazéw etycznych, ktore
zawsze beda traktowane jako wzgledne [1998, 24]. Nie mozna jazni moralnej
zastapi¢ kodeksami, odpowiedzialnoéci moralnej — konformizmem, a autono-
mii — heteronomig. Rozwiazania tatwe nalezy zastapi¢ — ,,bardziej moralnymi”.

Ta ogo6lna refleksja Zygmunta Baumana chcialam rozpoczaé bardziej
optymistyczny oglad wspdltczesnosci. Co prawda, nie mozna nie zgodzic sie,
ze wspolczesny czlowiek znalazl sie w sytuacji destabilizacji aksjologicznej
— ,wywrdcenia” hierarchii wartosci, zakwestionowania autorytetow i usta-
lonych wzoréw zachowan. Uwolniony od rygoréw aksjologicznych i spolecz-
nych sankeji, traci wlasng tozsamo$¢ i odczuwa samotnos$¢. Dazac do uzyska-
nia niczym nieograniczonej wolno$ci, ma problemy z jej zagospodarowaniem
i wzieciem za nig odpowiedzialno$ci. Gubiac tradycje, silne identyfikacje,
poczucie stabilno$ci zmaga sie z chaosem, pustka, dezorientacjg. Trudno
jednakze wywiezé z tych konstatacji wniosek, ze obecna wielowzorcowos$é
jest stanem ostatecznym i nieprzekraczalnym [por. Popper 1997, s. 12]. Ten
negatywny utopizm przeczy takze naszemu pojmowaniu historii cywilizacji,
w wiekszo$ci utozsamianej z postepem.

Przyjmuje tym samym hipoteze, ze mamy do czynienia z okresem przej-
Sciowym, przynoszacym co prawda chaos i dezorientacje w sferze wartosci
i uznanych wzorach zachowan, ale prowadzacym do wyksztalcenia sie no-
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wej jako$ci w postawach wobec moralnosci i religii. Zakladam, ze rozwoj
moralny dokonuje sie od anomii przez heteronomie i socjonomie do auto-
nomii [Bull 1970, ss. 31 i nast.]. Podzial ten, autorstwa Normana Bulla, sto-
sowany jest do opisu rozwoju moralnego jednostki, co nie oznacza, ze nie
mozemy badac, jaki poziom rozwoju dominuje w wybranych grupach spo-
lecznych lub w calym spoleczenstwie [por. badania ogélnopolskie z 1990
i 1997 roku oraz badania kategorii spoleczno-zawodowych z 1991 roku, Kop-
ka 2000]. W tym przypadku charakterystyka moralnoS$ci spoleczenstw be-
dzie dokonywala sie poprzez analizy proceséw, jakim podlegaja jednostki
w danych spoteczno-kulturowych warunkach.

Z najnizszym poziomem $wiadomo$ci moralnej, czyli anomia, mamy
do czynienia wtedy, kiedy ludzie w swoich wyborach moralnych kieruja sie
doznawanymi lub tez odczuwanymi przyjemno$ciami i przykroSciami —
unikaja sytuacji definiowanych jako przykre, wybieraja te, ktére uwazaja
za przyjemne, mile. Z heteronomia natomiast mamy do czynienia wtedy,
kiedy ludzie, dokonujac wyboréw moralnych, orientuja sie na kary i nagro-
dy, a wiec — unikaja kar, dazac do zdobycie nagr6d. Socjonomijni sa ci,
ktorzy w swoich decyzjach kieruja sie swoimi spolecznymi identyfikacjami,
daza do akceptacji otoczenia, wybranych grup czy os6b. Autonomia cha-
rakteryzuje z kolei tych, ktérzy w swoich wyborach moralnych i w swoim
dzialaniu kieruja sie wlasnym systemem wartosci.

Mimo, iz nie mamy do czynienia z jednokierunkowym rozwojem $wia-
domosci moralnej od anomii przez heteronomie i socjonomie do autonomii,
to autonomia z pewno$cia stanowi najwyzszy poziom jej rozwoju. Orientacje
moralne i zachowania ludzi nie musza mie¢ takze jednorodnego charakteru,
ale r6zne grupy czynnikéw moga oddzialywaé w kierunku dominacji ktore-
go$ z tych poziomow czy rodzajow SwiadomosSci moralne;j.

Spoleczenstwa przednowoczesne, w ktorych najwieksza role w tworzeniu
porzadku na Swiecie wyznaczano Bogu, jego wszechmocy i wszechwiedzy,
atakze spoleczenstwanowoczesne, oparte naludzkim intelekcie i wierze wnie-
ograniczong moc ludzkiego rozumu, wytwarzaja dominujacy typ moralno$ci
opartej na heteronomii. Heteronomia w obu formacjach opierala sie na innym
systemie sankcji, w przednowoczesnosci na karach i nagrodach pochodzacych
od Boga, opartych na dogmatach, w nowoczesnos$ci — na sankcjach opartych
na rozumie, umowie spolecznej, organizacji spolecznej. Heteronomia jako
forma moralno$ci regulowana jest przez kodeksy, reguly, zakazy i nakazy.

W ponowoczesnym $wiecie wraz z odrzuceniem regul, wielkich idei,
obiektywnej prawdy na rzecz indywidualizmu, subiektywnos$ci, wolnoSci,
rozrywki, ciaglej zmiany, relatywizmu, ktory jest odpowiedzia na ré6znorod-
no$é, zaczynaja dominowaé postawy socjonomijne, orientujace ludzi juz nie
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na autorytety, ale na spoleczne otoczenie, na ,plynng” rzeczywisto$é. Tak
wiec plaszczyzne odniesienia stanowia nie kodeksy, reguly, ale raczej zwycza-
je, postulowane style zycia, narzucane przez media zachowania, preferencje,
zrelatywizowane nie do ustalonych regul, ale zmieniajacych sie okolicznosci.

Pozostajac jeszcze przy charakterystyce ponowoczesnoSci, zwr6¢my uwa-
ge na jej, w sferze moralnosci, przejSciowy charakter. Nastapitlo bowiem odej-
Scie od stabilnego ukladu aksjonormatywnego, wywiedzionego co prawda
z roznych zalozen (religii, prawa moralnego, deontologii, umowy spolecznej,
iin.) ale opartych na spolecznie akceptowanych sankcjach. Mozemy row-
niez powiedzie¢, ze nawet jezeli akceptacja systemu etycznego wymuszana
byla wowczas poprzez system kar i nagrdod, to funkcjonowala obligatoryjnie,
alternatywne systemy moralne laczone byly raczej z patologia niz norma.
Odejécie od uporzadkowanego $wiata wymagalo poszukiwania nowych war-
tosci i odrzucenia systemu kontroli spolecznej. Rezygnujac ze spolecznego
uporzadkowania $wiata, ludzie nie tylko staneli wobec jego r6znorodnosci,
ale takze wystapili przeciwko wszelkim ,pewnikom”, systemom etycznym,
tradycjom. Odrzucone reguly zostaly zastapione spoleczna praxis, ciaglym
dialogiem, komunikacja, szukaniem rozwigzan ,tu i teraz”, koniecznos$cia
nieustannego szukania consensu.

Przemiany takie mozna interpretowa¢ w roézny sposéb. Po pierwsze
moga one stanowié¢ przejaw chaosu, dezorganizacji i dezorientacji aksjo-
normatywnej spolteczenstwa. Tak tez najczeSciej je traktujemy. Po drugie,
moga one $wiadczy¢ o pewnej destrukeji moralnosci, polegajacej na powro-
cie do nizszych form §wiadomo$ci moralnej, a wiec — orientacji na przyjem-
nodci i przykrosci, kary i nagrody w decyzjach i wyborach moralnych ludzi.
Po trzecie, co wydaje sie wiaza¢ z dominujacym nurtem zmian cywiliza-
cyjnych, moga oznacza¢ przejécie do najwyzszego poziomu Swiadomosci mo-
ralnej w spoleczenstwie, a wiec moralno$ci autonomicznej, opartej na indy-
widualnych przekonaniach odnoénie wyznawanego i realizowanego sytemu
warto$ci moralnych. W rozwoju jednostkowym méwimy o oparciu sie w wy-
borach moralnych na wlasnym sumieniu, wlasnym systemie warto$ci i wzie-
ciu za ten fakt odpowiedzialnoéci.

Wydaje sie, ze droga do moralno$ci autonomicznej, takze do autono-
micznoSci religijnej, zakladajacej przyjecie regul wiary jako wlasnych, a nie
zewnetrznych wobec osoby, musi wie$¢ przez dekonstrukcje socjonomii,
indywidualizacje, pluralizm, czasami sekularyzacje. Przemiany te ,zama-
zuje” niejako prymat konsumpcji, pragnienie nadmiaru, uzycia, kultura
yhadprodukcji i marnotrawstwa”. Wszystkie te zmiany wymuszaja jednak-
ze na jednostce konieczno$¢ indywidualnego odniesienia sie do tych warto-
$ci i wziecia za te decyzje odpowiedzialno$ci.



20 Jolanta Kopka

Mnozenie sie dyskurséw i odpowiadajacych im etyk i form duchowosci
wymusza samodzielno$¢ i poniekad takze dojrzalo$é decyzji moralnych. Wie-
los¢ informacji docierajacych do wspolczesnego czlowieka burzy co prawda
jasny i prosty obraz Swiata, ale tez — dostarcza wiedzy, ktéra moze pomoc
w podjeciu decyzji i dokonaniu wlasnych wyboréw moralnych.

Roéwnolegle toczy sie spoleczna debata nad tre$cia <bonnum commune>,
jego legitymizacjg, instytucjonalnymi ramami jego realizacji, funkcjami in-
tegrujacymi zatomizowane spoleczenstwo. Nie nalezy réwniez zapominac,
choé dla jasno$ci wywodu zostalo to pominiete, ze wspolczesnoéé jest tak-
ze porzadkowana przez tradycje i nauke, ktére pelnia role czynnikéw nadal
strukturalizujgcych §wiadomo$é moralng.

PrzejScie do autonomii nie dokonuje sie w drodze przemian w systemach
wartoS$ci zewnetrznychwobecjednostki, ale poprzezdzialania samejjednostki.

To w §wiecie wielo$ci i wolnos$ci jednostka musi pokonaé pust-
ke, zagospodarowujac te wolnos$é, dokonujac wlasnych wyboréw,
za ktére musi wzigé sama odpowiedzialno$é. Nie sadze, aby mozliwa byla
inna droga doj$cia do wyzszego poziomu rozwoju moralnego oraz wyzszej
SwiadomoSci wiary religijnej niz poprzez pluralizm, indywidualizm, relaty-
wizm, sytuacjonizm i inne. OdejScie od obligatoryjnos$ci dotychczasowych
systemow wartoSci, uznanie ich roszczen za nieuzasadnione, przy braku
spotecznych naciskow na konformizm moralny, zmusi ludzi do ,przerobie-
nia” lekeji wiary i moralno$ci, a wtedy ich poczucie odpowiedzialnos$ci bedzie
zwigzane z ich wlasnymi wyborami. Akty moralne i akty wiary jednostki wy-
wodza sie z jej wolnej woli i tylko wtedy moga stanowic o jej wlasnych prefe-
rencjach, za ktore bierze ona osobista odpowiedzialnosé.

Po raz pierwszy w historii ludzkoSci, za sprawg ponowoczesno$ci wraz z jej
wolno$cia, pluralizmem i nieokre§lono$cig, pojawila sie szansa, poniekad na-
wet konieczno$é, wypracowania przez wiekszoéc ludzi autonomii moralnej,
w myS$l zasady: moja moralnosé jest moim wyborem i za to biore sam odpo-
wiedzialnosé. Nie znaczy to, ze bedziemy mieli wielo$¢ r6znych moralnoéci.
Swiadomo$¢ <bonnum commune>, bycie we wspélnocie, koniecznoéé¢ komu-
nikowania sie na bazie wartosci, sieganie do r6znych wzorcow, takze tradycji
w budowaniu wlasnej tozsamosci bedzie stuzylo de facto budowaniu wspol-
nych systemow etycznych. Wazne jest rowniez i to, ze w spoleczenstwie in-
formacyjnym, opartym na wiedzy, z ogromna ilo$cia przekazéw medialnych,
mozemy, jezeli chcemy i potrafimy, dotrzeé¢ do tej wiedzy, ktéra moze stuzyé
formowaniu sie naszej tozsamo$ci i moralno$ci.

Jezeli jeszcze przyjmiemy, ze ludzie posiadaja dyspozycje etyczna, o czym
pisalam w Spolecznym wymiarze postrzegania moralnego[2000]lub co§ wro-
dzaju wrazliwo$ci moralnej, zmystu etycznego, czy jak pisze Bauman ,,umie-
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jetno$ci moralnej”, umozliwiajacej im radzenie sobie w pelnym moralnej am-
biwalencji $§wiecie, to przyszlo$¢ moralno$ci wydaje sie mniej pesymistyczna.

Podobnie rzecz sie ma ze $wiadoma religijno$cia, akceptacja zasad wybra-
nej wiary i sposobem na aktywne w niej uczestnictwo. Poprzez poczucie wol-
noéci i wlasny swiadomy wybor bierzemy odpowiedzialno$¢ za ten wymiar
naszej egzystencji. Wzrasta wtedy szansa na bardziej refleksyjny, glebszy,
bardziej autentyczny charakter wiary.

Czy wskazany przeze mnie w badaniach CBOS-u wzrost odsetka 0s6b oce-
niajacych sie jako gleboko wierzace i jednoczesnie spadek uczestnictwa w ob-
rzadkach religijnych moze by¢ tego symptomem?

Obecne czasy staraja sie akceptowaé oparcie etyki na wrazliwo$ci moral-
nej jednostki i jej potencjale. By¢ moze zreszta, ontologiczna cecha zy-
cia spolecznego jest nieusuwalna ambiwalencja, wieloznacznos¢,
zmienno$¢. Tym samym nowa moralnos$é dostosuje sie lepiej do zlo-
zonej natury rzeczywistosci, odchodzi bowiem od rygoryzmu i pryncy-
pializmu na rzecz relatywizmu, bedacego proba odnalezienia w spolecznych
sytuacjach warto$ci i ochrone tych wartos$ci, zgodnie z wolnymi decyzjami
moralnymi. Procesy sprzyjajace autonomizacji moralnoSci jednostkowej
przydaja takze godno$ci samej jednostce i czynig ja podmiotem w ewentual-
nych ,etycznych negocjacjach”.

Szukajac potwierdzenia u Baumana, powiedzmy, ze podstawa zycia moral-
nego, bedaca punktem wyjscia refleksji etycznej czlowieka, moze by¢ cos, co
nazywa on pierwotna i autonomiczng jaznig moralna. Jezeli zalozymy jej ist-
nienie, to mozemy oczekiwadé, ze bedzie ona osia, czynnikiem porzadkujacym
przemiany w $wiadomos$ci moralnejludziidzieki niej charakter tych przemian
moze by¢ przewidywalny. Ta ,pierwotno$¢” moralno$ci moze stanowié wiec,
wbrew temu co uwaza Bauman, wlasnie ,fundament” moralno$ci i Swiadomo-
$ci moralnej, ograniczajacy kulturowy, historyczny chaos aksjonormatywny.

Na zakonczenie

Oparcie sie na jednostkowym sumieniu i spoleczne przyzwolenie na takie
wlaénie decyzje moralne ludzi zwieksza zakres ich odpowiedzialnoSci, ale
tym samym upodabnia ich przezycia moralne, staje sie w istocie podstawg
ewentualnych ustalen etycznych — ustalen opartych juz na innych zalozeniach
jak w etyce tradycyjnej, ale jednak wspolnych calym spoteczenistwom. Sprzy-
ja¢ temu moga takze te procesy, ktore przyczynily sie do upadku uporzad-
kowanych systemoéw etycznych, a wiec: globalizacja, masowa komunikacja,
ale takze demokratyzacja. Innymi stlowy, mozna zaryzykowaé stwierdzenie,
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ze przemiany w sferze moralno$ci zmierzaja do wyksztalcenia sie
swiadomosci moralnej opartej na jednostkowej odpowiedzialno-
Sci, ale z perspektywy etyki tworza one zreby zupelnie odmienne-
go systemu etycznego, ktorego geneza zwigzana jest z rozwojem
moralnym jednostki, ale jednak — co chce podkresli¢ — opartym na
dziedzictwie etycznym i kulturowym spoleczenstw.

Moralno$é¢ autonomiczna i religijno§¢ we wspolczesnym spoleczenstwie
ponowoczesnym niekoniecznie musi by¢ wywiedziona z przed-racjonalnych,
spontanicznych, pierwotnych, jak definiuje Bauman ,impulséw moralnych”
i zinternalizowanych dogmatéw wiary. Stanowi rezultat racjonalnych analiz
jednostki, bedacej cztonkiem roéznych wspolnot, wywodzacej swoja tozsamose
z dziedzictwa kulturowego spoleczenstwa, wchodzacej w dyskurs z innymi,
jako wolny i §wiadomy podmiot. Mozna powiedzieé, ze autonomia moralna
ireligijna, jako dominujacy typ $wiadomosci, stala sie mozliwa dopiero teraz
wraz z oslabieniem znaczenia zewnetrznych wobec jednostki systemoéw de-
ontologicznych, ograniczeniem roli sankeji, wolnoscig i prawem jednostki do
samodzielnego, racjonalnego decydowania w sytuacjach wyboréw wartoSci.
Nie musi to takze oznaczaé, ze jednostka ostatecznie nie opowie sie po stronie
tych samych warto$ci i norm, do ktérych wezesniej mogla by¢ przymuszana.
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Cztowiek jako fenomen natury, kultury
1 cywilizac)l. Filozofia cywilizacjt Jozefa
Banki

Man as a Phenomenon of Nature, Culture and
Civilization. Jozef Banka's Philosophy of Civilization

Abstract:

In this paper, [ write about man in the context of Jozef Banka's concept of the
philosophy of civilization. He observes that man lives in the spheres of nature,
culture and civilization; and all these spheres meet within man. Man is the ele-
ment of the universe created through the synthesis of these spheres. According
to J. Banka, the three spheres are different in terms of quality. He suggests that
civilization should develop from the cultural perspective, based on the values
of the pure-minded man, which stem from human nature. The pure-minded
man can be described as reasonable, ethical and selfless in their own matters.
Such man is aware of the need to axiologically control the development of
civilization in order to prevent self-destruction. That man attempts to build
a "home” for themselves through diversified development of nature, culture
and civilization. They are guided by moral “instinct” and the following principle:
"be a man who is pure-minded and honest” The pure-minded man is an ‘open
man’; however, they are not open to changes in the value system, as deter-
mined by e.g. civilization. That man is constant when it comes to the values
they live by. The criterion for differentiating between right and wrong, beauty
and ugliness, good and evll, is always found within the pure-minded man.

Key words:
nature, culture, civilization, values, pure-minded man.

Wprowadzenie

Czlowiek zyje w obszarze natury, kultury i cywilizacji. W nim sie one spoty-
kaja; jest on ich synteza. Problematyke czlowieka jako syntezy natury?, kultu-

1. Wiadystaw Tatarkiewicz, przedstawiajgc poglady filozofow przyrody dotyczgce pojecia natury,
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ry i cywilizacji podejmuje w swej koncepcji filozoficznej Jozef Banka. Uznaje
on te trzy sfery za jako$ciowo rozne. Jego refleksja filozoficzna wpisuje sie
w dwudziestowieczne dyskusje dotyczace ich znaczenia, relacji miedzy nimi.
Kultura, twierdzi filozof, oparta jest na warto$ciach — takich jak chociazby
platonskie idee — ktére sie nie zmieniaja, zmienia sie natomiast ich forma.
Cywilizacja z kolei to catkowity wariabilizm. Zmiany zachodza w niej z coraz
wiekszym przy$pieszeniem. W kontekscie cywilizacji, J. Banka moéwi o tech-
nice. Nazwanie czego$ cywilizacja to jego zdaniem zwrocenie uwagi na tech-
niczne rozwigzania?. Czlowiek, zauwaza on, w wyniku rozwoju cywilizacji, jest
w stanie zmieni¢ warunki swego zycia, w tym przyrode. J. Banka, cho¢ ak-
centuje w zyciu ludzkim znacznie rozwoju cywilizacji, to jednak jest przeciw
scjentystycznemu opanowaniu przyrody. Postawa ,pana i posiadacza przy-
rody”, moze jego zdaniem zagrozi¢ dalszemu istnieniu czlowieka. Czlowiek
podejmuje dzi$ probe ingerencji rowniez w nature®. J. Bafika rozumie pojecie
natury nie tylko jako podstawe zachodzenia proceséw przyrodniczych. Rozu-
mie on ja réwniez odnoszac jedynie do czlowieka, moéwigc o $wiecie natury
ludzkiej, ktoéry stanowi zrodlo prostomyslnoéci (tj. aksjologicznego, w tym
moralnego ,,zmyshi” czlowieka)-.

W artykule analizuje problematyke natury, kultury i cywilizacji na przy-
ktadzie wspolczesnych koncepcji filozoficznych, a przede wszystkim koncep-
cji filozofii cywilizacji J. Banki. W pierwszej czesci pracy pisze o cywilizacji
technicznej, omawiam takze propozycje cywilizacji eutyfronicznej, czyli ta-
kiej, w ktorej nastepuje harmonijny rozwoj intelektualno-emocjonalny czlo-
wieka. W kolejnej czeSci pracy pisze o rozwoju kulturowo-cywilizacyjnym,
o wplywie cywilizacji na kulture i kultury na cywilizacje. Czlowiek, zdaniem
J. Banki, winien dazy¢ do harmonijnego rozwoju cywilizacji i kultury. W na-

zauwaza, ze etymologicznie ten grecki termin oznaczat to, co staje sie, rozrasta i rozradza [..J;
zmienne zjawiska posiadajg statg nature [...]. Wyraz >>natura<< nie oznaczat u Grekdw catoksztattu
przyrodzonych zjawisk (ktdre przewaznie oznacza w czasach nowych), lecz tylko prawo, ktdre
nimi rzgdzi, ich ogolng zasade, tad kosmiczny, to, co czasy nowe nazywajgq >>naturg rzeczy<<.
Zjawiska sgq dostepne zmystom, a natura jest ukryta, trzeba jej szukac, zjawiska sgq roznorodne,
a natura jedna, zjawiska sg przypadkowe, a natura konieczna [...]. Natura z jej koniecznoscig byta
dla nich najwyzszg doskonatoscig. Zawierata tez najwieksze piekno, z ktorym piekno sztuki nie
mogto sie — w przekonaniu Grekow — rownac [Tatarkiewicz 1993, s. 27]. W zaleznosci od tego, czy
pojecie natury zostaje odniesione do przyrody, czy tez do cztowieka, zyskuje ono inny wydzwiek.
Jesli chodzi o cztowieka, to mozna powiedzied, ze naturg jego jest rozum. Boecjusz z Dacji pisat,
ze najdoskonalszg wtadzg cztowieka jest rozum t umyst. 7o jest bowiem najwazniejszy czynnik,
ktory rzqdzi zyciem cztowieka tak w mysleniu, jak i w dzialaniu [Boecjusz z Dacji 1990, s. 1].

2. Pojecie cywilizacji w rozwazaniach filozoficznych Jozefa Banki ma szerszy zasieg, niz
pojecie technika. W pojeciu np. ,cywilizacja techniczna’, wskazana zostaje jako istotny element
cywilizacji — technika.

3. Pojecie physis — statej, koniecznej natury, o ktorej mowili Grecy, ulega przewartosciowaniu.
4. Prostomyslnos¢ oznacza intuicyjnie niezawodny zmyst stusznego rozumienia zycia, nie
oparty na przestankach naukowych [Barika 20044, s. 24]. Stanowi ona fundament aksjologicznej
sfery zycia ludzkiego.
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stepnej czeSci prowadzonych analiz méwie o czlowieku jako syntezie natury,
kultury i cywilizacji; o wplywie cywilizacji, a takze kultury na $rodowisko
przyrodnicze. Podstawowy problem pracy mozna by zawrze¢ w pytaniu: jak
zy¢, we wspolczesnej cywilizacji, w Swiecie zagrozen cywilizacyjnych? Zda-
niem filozofa nalezy przyja¢ postawe prostomyslna, wsparta na naturze ludz-
kiej. Filozofia cywilizacji J. Banki — akcentuje w pracy — to koncepcja rozwoju
cywilizacji z perspektywy kultury, opartej na wartoSciach homo euthyphro-
nicus (tj. czlowieka prostomyslnego), majacych swe zrédto w naturze ludzkie;j.

Technika podstawg rozwoju cywilizacyjnego

Coraz trudniej wyobrazié sobie rozwazania dotyczace rzeczywisto$ci spolecz-
nej, politycznej, ekonomicznej, dotyczace zycia ludzkiego, bytu czlowieka, bez
odniesienia do zagadnienia cywilizacji. Zagadnienie to mozna ujaé miedzy in-
nymi w konteks$cie techniki i kultury. Szeroko rozumiana cywilizacja obejmuje
technike i kulture, bedac pojeciem, ktore ma najszerszy z wymienionych pojeé
zakres®. W innym rozumieniu jest ona zwigzana z technika, a jednocze$nie od-
rézniona czy nawet przeciwstawiona kulturze, traktowanej jako sfera idei. J.
Banka odroznia cywilizacje od kultury. Cywilizacja, twierdzi on, zwigzana jest
z technika, czyli materialnym rozwojem czlowieka. Kultura natomiast laczy
sie z aksjologiczna sfera zycia ludzkiego. Stanowi ona historie idei. J. Banka
bliski jest filozofom niemieckim, takim jak np. Immanuel Kant®, Georg W.
F. Hegel, Friedrich W. Nietzsche, Wilhelm Dilthey, ktérzy odrézniajg kultu-
re od cywilizacji, odnoszac kulture do sfery duchowej, cywilizacje natomiast
do fizycznej sfery ludzkiego zycia. W tradycji niemieckiej’, zauwaza Norbert
Elias, cywilizacja dotyczy powierzchni bytu ludzkiego, zewnetrznej strony
zycia czlowieka. Kojarzy sie ona, z tym, co uzyteczne, funkcjonalne, ze sfera
materialno-instrumentalng. Z kolei pojecie kultury wyraza samowiedze, jest
wyzsza postacia ludzkiego istnienia, odnosi sie do wewnetrznej rzeczywisto$ci
duchowej, do faktéw religijnych, artystycznych.

Problematyke kultury i cywilizacji podejmuje réwniez Wladystaw Tatar-
kiewicz. Zauwaza on, ze kultura stanowi bogactwo duchowe czlowieka, stan
subiektywny, indywidualny. Zudzie jednego czasu i kraju — pisze on — zyjq

5. W historil rozwazan nad pojeciami kultury i cywilizacji podjeta zostaje dyskusja, dotyczgca
miedzy innymi tego, czy pojecia te znaczg to samo, jak rowniez dotyczaca tego, czy pod
ogolnymi rozwazaniami dotyczgcymi kultury mozna umieszczac cywilizacje. J. Banka odroznia
te dwie sfery zycia cztowieka.

©. Zdaniem Immanuela Kanta, moralnosc jest tym, co okresla roznice miedzy kulturg i cywilizacja.
Pojecie moralnosci nalezy bowiem jego zdaniem do kultury.

7. W tradycji niemieckiej podjeta zostaje dyskusja dotyczaca miedzy innymi relacji kultury

1 techniki. Dyskusje te cechuje przede wszystkim zatozenie — pisze Erhard Schutz - o nietozsa-
mosci, o nieubtaganym przeciwieristwie kultury i techniki [Schutz 2001, s. 13].
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w tej samej cywilizacyi, ale kazdy ma swojq kulture, wyzszq lub nizszq [ Ta-
tarkiewicz 1978, s. 80]. Uzupelniajac stowa W. Tatarkiewicza, mozna powie-
dzie¢, ze wspoélczesna cywilizacja jest w coraz wiekszym stopniu wspolna
roéwniez dla ludzi zyjacych w réznych krajach. Spoleczenstwa, pod wzgledem
rozwoju technologicznego, technicznego, zaczynaja upodabniac sie, niezalez-
nie od réznic kulturowych czy tez do§wiadczen historycznych. Nawarstwienie
sie osiggnieé nowozytnych nauk przyrodniczych — pisze Francis Fukuyama
— wednolicato w pewnym stopniu spoteczeristwo cywilizowane. Po pierw-
sze, technologia decydowata o zwyciestwach w wojnach [...J, Zaden kraj ce-
nigcy swaojq niezaleznosé nie mogt [...J zignorowaé potrzeby unowoczesnie-
nia obronnosci. Po drugie nauka ustanowita jednolity sposob wytwarzania
dobr. [...] Owe procesy uprzyczynowity wzrost homogenizacji spofeczeristw,
niezaleznie od ich dziedzictwa kulturowego i historycznych doswiadczeri
[Fukuyama 2009, s. 13]. Spoleczenstwa uczestnicza w rozwoju cywilizacji,
ktora w coraz wiekszym stopniu, przyjmuje forme ,,cywilizacji uniwersalne;j”
[Huntington 2007]. Ma na to wplyw technika, zauwaza J. Banka. Ona to bo-
wiem w duzym stopniu ujednolica spotecznosci, czyni je bardziej zwartymi,
wszechstronnie [ wzajemnie uzaleznionymi [Banka 1976, s. 20].

Refleksja filozoficzna J6zefa Banki nad cywilizacja z jednej strony dotyczy
cywilizacji wspolczesnej, ktora autor okresla mianem ,cywilizacji technicz-
nej”. Z drugiej strony, stanowi ona filozoficzna analize dziejow cywilizacji;
siega do poczatkow rozwoju cywilizacji, szuka czynnika, zasady wyja$niajacej
ten rozwdj. W pojeciu ,,cywilizacja techniczna”, jako istotny element cywiliza-
cji potraktowana zostaje technika. Technika polega na umiejetnoéci robienia
okreslonych rzeczy. Techne® to umiejetno$c robienia ,czegos$”. ,Cywilizacja
techniczna” jest natomiast teorig rozwiazan technicznych. Jest ona teorig
techniki, a jako teoria, logos, moze by¢ podciggnieta pod filozofie, a doklad-
nie pod ,filozofie specjalistyczng”, zwana filozofia cywilizacji. Pojecie filozofii
cywilizacji, zauwaza J. Banka, jest zlozeniem dwoch kategorii: my$li (filo-
zofii) i bytu (cywilizacji). Jego koncepcja filozofii cywilizacji to specyficzny
przyklad filozofowania — teoretyzowania. Mowi on, co jest arché (przyczyna)
[Strozowski 1994] rozwoju cywilizacji. Jej arché stanowi zasada ulatwiania
ludzkiego zycia. Zasada ta jest przyczyna powstania narzedzi, urzadzen tech-
nicznych, przyczyna rozwoju technologii. Zbytnie ulatwianie ludzkiego zycia
prowadzi jednak do konsekwencji przeciwnych od zamierzonych, do ,,choréb
z ulatwienia”. 7echnologia, niszczqc [...] pozaefektywne rezultaty dziatania
z wysitkiem — pisze autor — wplywa okaleczajqco na rozwdyj indywidualno-
-psychiczny czlowieka [Banka 1972, s. 38]. Usuwanie z ludzkiego zycia sytu-
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acji trudnych, przykrych zakléca rownowage bodzcow typu ,przyjemnosé

8. Arystoteles uzywa stowo techne w znaczeniu czynnosci praktycznej.
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i,przykro$¢”. Droga, ktora prowadzi do przyjemnosci, nie polega juz na zwal-
czaniu bodzcéw przykrych. Stajac sie powszechna, latwo dostepna, przyjem-
no$¢ przestaje by¢ wartoScia. Ku powszechnemu niejako zdziwieniu — pisze
J. Baritka — zycie utatwione prowadzi do przykrego napiecia psychicznego,
do glebokiego poczucia niezadowolenia 1 bezcelowosct [Banka 1976, s. 11].
Sytuacje te okresla on mianem ,paradoksu przelatwienia”. Zechnika vlatwia
czlowiekowr zycte, ale przez to przenosi ciezar glownego wysitku z bardziey
uchwytnego wysitku fizycznego na mniej wymierny wysitek umystowy,
w tym psychiczny. 7o dopiero polowa prawdy. Rowniez wysitek umystowy
sprowadza technika [...] do minimum [...], daje cos darmo bez wysitku oso-
bistego [Banika 1976, s. 47]. Prowadzi to do negatywnych skutkow w sferze
wartoSci zycia ludzkiego. Pozbawianie czlowieka trudu osiggania wyznaczo-
nych celéw, pokonywania przeszkod, czyni jego zycie tatwym, lecz niewartym
przezycia. Zbyt skuteczna technika, zdaniem J. Baniki, jest przyczyna zaniku
systemu warto$ci. 7am bowiem, gdzie wszystko mozna mie¢ natychmiast —
Dpisze filozof — wartosé przestaje byé w sensie tradycyjnym wartoscig [Ban-
ka 1976, s. 238]. Cywilizacji technicznej wlasciwa jest tendencja, aby u/atwié
7 uproscié zycie ludziom az do granic najzwyklejszego prymitywizmu, nie
wymagajqcego ani krytycznego 1 refleksyinego myslenia, ani zbytniego
odwolywania sie do duchowosci [Banka, Sztumski 2007, s. 121]. Sytuacje
przelatwione prowadza do niedowladu motywacji, czlowiek pozbawiony zo-
staje mozliwo$ci przezycia ,sprostania” zadaniu. Dzieki ulatwieniu zycia
za wszelkq cene technologia podkopuje w cztowieku podstawowe dgzenia
i motywacje, nadajqce osobowosci charakter rozwojowy [Banka 1976, s. 47].
Zasade ulatwienia rozwija rowniez Stefan Symotiuk, w swej koncepcji pa-
sjonaryzmu. W wyksztalceniu powszechnego kreatywizmu pomaga, zdaniem
S. Symotiuka ,produktywizm modularny”. ,,Produktywizm modularny” za-
ktada standaryzacje produktow, w aspekcie ,,czeSci przegubowych” urzadzen
technicznych, do ktérych mozna by dowolnie dolaczaé pojedyncze elemen-
ty, stanowigce produkt rzemie$lniczej, tworczej pracy ludzkiej. Rozwigzanie
to, zdaniem S. Symotiuka, pozwala uwolni¢ sie spod wladzy koncernoéw, ich
monopolu ,produktéw finalnych”. Filozof ten opowiada sie za modularyzacja
rzeczy, tak aby pojedyncze ich skladniki dawaly sie zastepowac elementami
udoskonalonymi [Symotiuk 2004, s. 47].

Wspoblezesng cywilizacje charakteryzuje coraz wieksze tempo zmian, po-
step. Postep jest dzisiaj tak olbrzymi — pisze na poczqgtku XX wieku Max
Eyth — ze w kazdej chwili [...] mamy przed oczyma inny obraz [Eyth 2001, s.
167]. Czas i przestrzern nie ulegty zniszczeniu, ale ich wzajemne relacje i sto-
sunek do czltowieka zostaly catkowicie zmienione, tak ze nasze zycie potrafi
ogarngé[...] wigkszq niz dawniej tresé [Eyth 2001, s. 168]. Tres¢ te wypelnia-
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ja miedzy innymi odkrycia w obszarze nauki, rozwigzania techniczne. Ro$nie
ona jednak w zbyt szybkim tempie; juz dawno przekroczyla mozliwo$ci po-
znawcze pojedynczego czlowieka. Sytuacja ta ma wplyw na jego zycie, na jego
sfere psychiczna. W drugiej potowie XX wieku Alvin Toffler méwi o wstrzasa-
jacym stresie i dezorientacji, ktorych przyczyna sa zbyt szybkie zmiany w ota-
czajacym czlowieka Swiecie. Bezprecedensowo, szybki rozwdj fechniki /...J
niejako znienacka zaskoczyl naszq dusze [Krannhals 2001, s. 195]. Poddane
zostaja rewizji, dotychczasowe sposoby zycia, zachwiana zostaje rbwnowaga
wewnetrzna czlowieka. Tkwiace w jego psychice symbole kulturowe, wyparte
zostaja przez nowe symbole, zmienia sie system wartosci [....]J; ulegajq erozji
nasze korzenie [1offler 2007, s. 7]. ,,Niekontrolowane przyspieszenie zmian
w dziedzinie nauki, techniki i w stosunkach spolecznych — zauwaza A. Tof-
Sfer — nadwyreza sty fizyczne i psychiczne jednostkt, co uniemozliwia jej
podejmowanie sensownych, kompetentnych decyzji o swoim wlasnym lo-
ste [Toffler 2007, s. 308]. Autor ksigzki pt. Szok przyszlosci méwi o realnej
chorobie, a nie o potencjalnym zagrozeniu; méwi o dolegliwosSci psycholo-
giczno-biologicznej, zwanej ,szokiem przyszlosci”. Obok roéznych choréb cy-
wilizacyjnych, pojawiajgcych sie w sferze biologicznej, wystepuja coraz cze-
$ciej te, ktore dotycza psychiki czlowieka. Aby ich uniknaé, potrzebne jest,
wedlug A. Tofflera, planowanie zmian (miedzy innymi spolecznych, ekono-
micznych), u podloza ktérych znajduje sie nowoczesna technika. Nie mozemy
zatem przyjqé — pisze on — ani polityki Slepej akceptacyi, ani slepego sprze-
ciwu, potrzebujemy bowiem calego zestawu posunieé strategicznych celem
ksztaltowania, uchylania, przyspieszania albo opozniania przemian w spo-
sob selektywny. [...] Trzeba bedzie ztagodzi¢ napor przyspieszenia i nadaé
mu odpowiednie tempo 1 kierunek [Toffler 2007, s. 320], podja¢ refleksje
nad przyszlo$cig®. Rozwazania A. Tofflera krytykuje J. Banka [Banka 1977].
Przysziosé moze byé >>szokiem<< — pisze on — ale tez moze byc ciekawq
perspektywag [Banka 1976, ss. 211—212]. Widzi on cel refleksji filozoficznej,
a takze profilaktyki zagrozen cywilizacyjnych, w aktualnej perspektywie zy-
cia ludzkiego, w dzialaniach ,czlowieka konkretnego”. Jesli bowiem czlowiek
zyje zgodnie z warto$ciami humanistycznymi, jesli szanuje swoj ,,dom” ,tu”
i teraz”, jesli stosuje ,sita aksjologiczne™, do tych technologii i technik, kt6-
re zagrazaja jemu, to nie musi obawiac sie przyszlosci czy tez ,,szoku przyszlo-
Sci”. Tym, co laczy refleksje ,publicystyczng” A. Tofflera i refleksje filozoficzna
J. Banki, to opowiedzenie sie za ochrona sfery psychicznej czlowieka. Rozwoj
techniczny zakléca bowiem nie tylko procesy samoregulacji wlasciwe przy-

9. Max Eyth zauwaza, ze jest przedsiewzieciem tatwym acz jatowym wyobrazanie sobie [...]
przysztosci niedajacej sie oprzec na zadnych kalkulacjach [Eyth 2001, s. 168].

10. Sita aksjologiczne to kryteria humanistyczne dla potencjalnych wariantow technicznych,
realizowanych przez naszg cywilizacje [Barika 2003, s. 199].



Cztowiek jako fenomen natury, kultury i cywilizacji. Filozofia cywilizacji Jozefa Banki 31

rodzie, ale i funkcjonowanie sfery psychicznej czlowieka. Gloszac potrzebe
ochrony tej sfery, J. Banka rozwija eutyfronike, stanowiaca terapie huma-
nistyczna. Do tych sfer — pisze on — ktorymi moze pokierowac eutyjfronika
Jjako terapia, nalezy cala dziedzina emocjonalno-motoryczna osobowosci,
sfera woli oraz sfera zasad naczelnych, okreslajgcych podstawowe wartosct
ludzkie i biorgcych te wartosci w obrone [Bafika 1979, ss. 34—35]. Srodo-
wisko psychiczne czlowieka, jego nawyki, wrazliwo§¢ emocjonalng atakuja
innowacje, nowe rozwigzania techniczne. Technika®, zdaniem J. Banki, nze
Jest neutralna [Banka 1976, s. 16], powoduje ona coraz bardziej posrednt
7 skomplikowany sposob zachowania. Prowadzi do powstania cywilizacji
pozbawionej spokoju i rownowagt w sferze emocji [Banka 1976, s. 11], jakby
wbrew czlowiekowi, ktory oczekuje zaspokojenia swych pragnien, w sposob
bezposredni i ,prosty” (gr. euthys).

Wspblezesna cywilizacja, zwana ,cywilizacja techniczng”, aby mogta zy-
skaé miano ,ludzkiej”, musi uwzglednia¢ w swym rozwoju czlowieka jako ca-
lo$¢, a zatem, zgodnie z koncepcja eutyfroniki, czlowieka rozumianego jako
sistote”, stanowiaca zlozenie sfery thymos (sfera emocjonalna) i sfery phro-
nesis (sfera racjonalna). Rozwoj cywilizacji, zadaniem J. Banki, nie moze za-
tem uwzgledniac jedynie racjonalnej czy tez jedynie emocjonalnej sfery zycia
ludzkiego. W przeciwnym razie, zauwaza filozof, bedzie to albo cywilizacja
uporzadkowana, lecz pozbawiona wrazliwo$ci ludzkiej, zycie w niej bedzie
zaplanowane, przewidywalne; albo tez bedzie to cywilizacja zréznicowana,
oparta na instynkcie, w ktorej czlowiek bedzie zyt jednak w ciaglym stra-
chu. Zatem cywilizacja wspolczesna, twierdzi filozof, winna przyjaé¢ forme
nie cywilizacji diatymicznej czy tez cywilizacji diafronicznej, lecz cywilizacji
eu-ty-fronicznej, czyli takiej, w ktorej istnieje dobre, harmonijne, potacze-
nie ,warto$ci miekkich”, emocjonalnych z ,warto$ciami twardymi”, racjonal-
nymi’?, thymos i phronesis. Aby cywilizacja taka sie ksztaltowala, czlowiek

11. J. Barka, analizujgc problematyke techniki, zauwaza, ze sam ,termin >>technika<< bywa
uzywany co najmniej w trojakim sensie: [...] dla oznaczenia narzedzi, a szczegolnie takiej ich
skomplikowanej postaci, jakg stanowig maszyny [..]; dla oznaczenia catoksztattu metod, ktorymi
postuguje sie cztowiek [..]; dla oznaczenia charakterystycznej dla gatunku ludzkiego catosci,
Jakg tworzg narzedzia wraz z requtami ich stosowania. Trzecl sens terminu >>technika<< pod-
kresla przede wszystkim fakt, iz narzedzia stuzyc moggq zarowno dziataniom skierowanym na
>>zewnetrzne<< otoczenie cztowieka, jak i tym skierowanym na samego cztowieka’] [Barika
1976, s. 24]. Z obszarem tak rozumianej techniki tgczy sie eutyfronika. Podejmuje ona problem
obecnosct osobowej, iIntymnego charakteru relacji ludzkich we wspotczesnej cywilizacji tech-
nicznej.

12. J. Banka rozwija filozofie dziejow cywilizacji. To refleksja nad dziejami cywilizacji, ktore
w zaleznosci od natezenia, dominacji sfery thymos badz tez sfery phronesis, czyli tego, co
emocjonalne, bgdz tego, co racjonalne, zyskujg inny ksztatt. Filozof poszukuje archetypowych
symboli cywilizacji ludzkiej. Wymienia on trzy epoki w jej rozwoju: cywilizacje diatymiczna,
cywillizacje diafroniczna, a takze jako ostatnig forme cywilizacji — cywilizacje eutyfroniczna.
Plerwszg epoke cywilizacji wyznacza, wedtug niego, traktowanie Swiata w kategoriach strachu
1 tupu, drugg w kategoriach pracy i zysku, natomiast trzecig — rozumu i godnosci. Cywilizacja
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winien dazy¢ do harmonijnego rozwoju techniki (stanowiacej podstawowy
wyznacznik rozwoju wspolczesnej cywilizacji) i kultury, do harmonijnego
rozwoju techniki i nauk np. przyrodniczych, spolecznych®. Tymczasem za
kryterium rozwoju cywilizacji wspolczesnej, rozwoju techniki, zaistnienia
nowych rozwigzan technologicznych, zostaja przyjete korzysci ekonomicz-
ne. Czlowiek wspolczesny zapomina o skutkach rozwiazan technicznych
w sferze psychicznej. Zapomina on o sferze emocjonalnej, podkreslajac zna-
czenie sfery racjonalnej, pomnazajacej obszar nauki, a takze sfery praxis —
rozwigzan technicznych.

Rozwoj cywilizacyjno-kulturowy

Ujmowanie cywilizacji jedynie w kontekécie techniki okazuje sie wspolczesnie
niewystarczajace. Pytanie o granice rozwoju cywilizacji zwigzane jest nie tyl-
ko z problemem mozliwoéci technicznych realizacji odkry¢ nauki. Pytanie to
wymaga odniesienia réwniez do aksjologii jako istotnej sfery zycia czlowieka.
Zawsze bowiem bedzie istnial problem aksjologii, czyli granic rozwoju, wy-
znaczanych przez warto$ci. Warto$¢ to powiedzenie wolnosci ,tak, lub nie™.
Jesli cztowiek zagubi wartosci, to zblizy sie do zwierzecosci. Przed nig ratuje
go przede wszystkim kultura, rozumiana jako aksjologiczna sfera zycia ludz-
kiego. Bez tej sfery otoczenia czlowieka nie sposdb okresli¢ ludzkim. K7ayj,
ktory nie przyniost jeszcze plonow kultury — pisze Walther Rathenau — gle-
ba, ktora nie kryje niczego poza mineratami, gory i zatoki, ktorych chwaly
nie glost zadna piesn, nie czct zaden mit, wydajq nam sie martwe jak nieza-
mieszkane gwiazdy [Rathenau 2001, s. 172]. WspolczesSnie wskazuje sie na
jednostronno$§é¢ materialnego, technicznego rozwoju przyjmujacego postaé
cywilizacji. Prowadzi to miedzy innymi do zmniejszenia kulturotworczych
sil wspolczesnego czlowieka®.

eutyfroniczna rozwija sie wspotczesnie, a przynajmniej winna sie rozwijac, stanowigc ideat
polityczny 1 moralny. Kontynuacje rozwazan nad dziejami cywilizacji, przedstawionymi
w ksigzce pt. Filozofia cywilizacji... [Barika 1986]; [Barika 1987]; [Barika 1991], stanowig rozwazania
zawarte w tekscie pt. Eurorecentywizm, czyll droga Europy do wspolnotowej terazniejszosci
narodow [Banka 2002].

13. Technika — zauwaza J. Barika — korzysta i korzystac musi z wiedzy poznawczej, gromadzonej
poza technikg i to zarowno w sensie przyrodniczym (matematyka, logika, fizyka itd), jak
i spotecznym (ekonomia, historia, prawo, estetyka, psychologia). Zwtaszcza nauki spoteczne,
rozwijane poza technikg, dostarczajg jej znajomosci potrzeb oraz skutkow bezposrednich
i ubocznych ich zaspokojenia, a takze wyboru potrzeb do zaspokojenia. Z drugiej strony technika
powinna w obrebie niej samej rozwijac dziaty nauk spotecznych, skoro w kazdym dziale techniki
wystepujg zagadnienia o charakterze ekonomicznym, prakseologicznym, organizacyjnym [..],
prawnym, estetycznym [Banka 1976, s. 249].

14.Co innego mowiono wolnosci w sredniowieczu, a co innego mowi sie dzis.

15. Kulturotwarceze sity wspotczesnego cztowieka — pisze Albert Schweitzer — zmniejszyty sie”
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Czlowiek tworzy kulture i cywilizacje uwalniajac sie stopniowo spod
»dyktanda”, determinacji przyrody. Tworzy on je dookola siebie — zauwaza
J. Banka — jako znak przekroczenia instynktownych tylko mozliwosci. Od
zewnqtrz nazywa sie to mianem >>postepu<<, od wewnqtrz — realizacjq
ideatu, rozumianego jako cel zyciowych dqzen [Banka 1976, s. 240]. Autor
ksiazki pt. Swiat poreczenia moralnego. Medytacje o etyce prostomyslnosci
glosi konieczno$¢ zar6wno rozwoju cywilizacyjnego, jak i rozwoju kulturo-
wego, wskazuje na potrzebe wzajemnego powiazania tak réznych obszaréow
ludzkiego zycia. O rozwoju kultury — pisze on — Swiadczy z jednej strony jej
zwiqzek z cywilizacjq, bowiem do jej funkcji nalezy utrzymanie czlowieka
na odpowiednim poziomie zycia. O rozwoju cywilizacji Swiadczy z drugiej
strony jej zwiqzek z kulturq, bowiem do jej funkcji nalezy determinacja spo-
sobow zycia danej grupy spotecznej i dostarczenie catego bogactwa wartosci
[Banka 1986, s. 16]. J. Barika, w swej koncepcji filozoficznej méwi o wplywie
»~cywilizacji technicznej” na kulture, pamietajgc o zagrozeniach cywilizacyj-
nych, o tym, ze kiedy wpuszczamy nowq technologie do kultury — jak za-
uwaza Neil Postman — musimy mieé oczy szeroko otwarte [Postman 1995, s.
16]. M6wi on rowniez o wplywie kultury, wartoS$ci aksjologicznych na ,,cywi-
lizacje techniczng”. Opowiada sie on za kultura, ktora stalaby sie ,udzialem
osobistym kazdego >>szarego<< czlowieka” [Banka 1979, s. 32], protegowa-
laby warto$ci, dzialania i zachowania czlowieka, uznawane za cenne i niebu-
dzace watpliwosci. U podstaw tak rozumianej koncepcji kultury znajduje sie
czlowiek, ktoéry nie jest moralnie obojetny. To czlowiek prostomyslny, ktoéry
ma intuicyjny oglad dobra i zla. Wiekszo$¢ ludzi, zauwaza autor, pelnych jest
»naiwnej” dobroci, ktéra wynika z podstaw ich czlowieczenstwa.

Cztowiek syntezg natury, kultury 1 cywilizacjt

Refleksje nad kulturg i cywilizacja dopelniaja w koncepcji filozoficznej
J. Banki rozwazania nad Srodowiskiem przyrodniczym, a takze nad natura.
Czlowiek to nie tylko istota, ktora tworzy cywilizacje i kulture, to rowniez
istota, zwigzana z §wiatem przyrody, Swiatem organizméw zywych. Znajduje
sie on, zauwazaja J. Banka i Wieslaw Sztumski w centrum srodowiska zy-
cia [...]. To on w [...] miare rozwoju wiedzy i techniki, stopniowo ucztowie-
czat $rodowisko przyrodnicze. Ucztowieczenie polega na tym, ze przyrode
poddaje sie coraz bardziej wptywom [...] woli ludzi [...]; tzw. srodowisko
naturalne (przyrodnicze) w zasadzie od dwudziestego wieku stalo sie $ro-
dowiskiem zhominizowanym [...J: srodowisko naturalne przeksztalcito sie

[Schweitzer 1976, s. 128].
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wspolczesny wyobcowuje sie z przyrody, kieruje sie idea podporzadkowa-
nia jej swym ambicjom, zawlaszczenia jej w pelni [Banika, Sztumski 2007, s.
111]. Ingeruje on w mechanizm funkcjonowania Srodowiska przyrodniczego,
prowadzac do zachwiania panujacej w nim réwnowagi; probuje je zastapic
cywilizacja. Prowadzi to do wielu zagrozen, w zwigzku z ktérymi podjeta zo-
staje dyskusja, co do kontroli rozwoju cywilizacji technicznej, co do granic
ingerencji ludzkiej w Srodowisko przyrodnicze.

Do srodowiska przyrodniczego mozna podej$é nie tylko od strony cywi-
lizacji, ale rowniez od strony kultury, ksztaltujac je zgodnie ze swymi ide-
alami, wyobrazeniami, duchem artystycznym. J. Bafitka pozytywnie ocenia
takie podejscie, dodajac jednak, ze winno by¢ ono wyrazem ,humanizmu
etycznego”. Opowiada sie on za etycznq postaciq humanizmu, nie zas$ za jego
postaciq racjonalistycznqg. Humanizm racjonalistyczny [...] opiera pojecie
jednosci rodzaju ludzkiego na wznioslosci rozumu, dajqcej poczqtek takim
ideom jak wyzwolenie spoleczne, narodowe czy walka klas. Humanizm tego
rodzaju odwotuje sie do prawa i historii, ale nie uwzglednia racji etycznych
w postepowaniu czlowieka. Czyni to dopiero humanizm etyczny, oparty na
SwiadomoSci czlowieka [...] dajqgcej poczqgtek takim ideom, jak dobro, wza-
jemna zyczliwos$é, osoba ludzka i godnosé cztowieka [Banka 2001, s. 13].
Humanizm racjonalistyczny odnosi sie do ,,czlowieka w ogole”, natomiast hu-
manizm etyczny oparty jest na postawie §wiadomoéci ,,cztowieka konkretne-
go”. To wlasnie ,czlowiek konkretny” w swych dzialaniach ekologicznych, ma
mozliwo$¢ przyjecia postawy ,humanizmu etycznego”. J. Bafika i W. Sztum-
ski wychodza poza ogodlnie przyjete rozumienie stowa ,ekologia”. Méwia oni
nie tylko o ekologii, w ktorej podkreslone jest przede wszystkim znaczenie
przyrody, ale rowniez o ekologii spolecznej, ekologii kulturalistycznej czy
tez duchowej. Stowo ,.ekologia” dotyczy zatem w ich rozumieniu ochrony, za-
réwno przyrody, jak i spoleczenstwat, kultury, sfery duchowej czlowieka (tj.
ekologia spoleczna, ekologia kulturalistyczna, ekologia duchowa) przed za-
grozeniami zwiazanymi z rozwojem cywilizacji. Ekologia kulturalistyczna —
piszq J. Banka i W. Sztumski — bada negatywne zjawiska, jakie towarzyszq
postepowi cywilizacyjnemu w obrebie kultury; ma ona za zadanie chronié¢
kulture przed dalszq degradacjq. Ekologia duchowa bada wplyw stosun-
kow spolecznych panujqgcych obecnie oraz postepu cywilizacyjnego na oso-
bowos¢ i duchowosé ludzi [Banka, Sztumski 2007, s. 114].

W celu profilaktyki czy tez terapii negatywnych skutkéw towarzyszacych
postepowi cywilizacyjnemu, ktére mozna dostrzec w obszarze przyrody, spo-
leczenstwa, kultury, psychiki ludzkiej, nalezy, zdaniem J. Banki, zwrécié sie

16. Ekologia spoteczna ukazuje i bada te zjawiska oraz procesy spoteczne, jakie majg miejsce
we wspotczesnym swiecie | niekorzystnie wptywajg na cztowieka rozumianego jako jednostka,
zbiorowosc i gatunek [Banka, Sztumski 2007, s. 114].
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w strone $§wiata ludzkiej prostomyslnoéci. Swiat ten wyklucza okrutng wizje
Swiata cyborgoéw, poruszajacych sie w prézni psychicznej, ukazuje rzeczywi-
sto$¢, w ktorej czlowiek znajduje miejsce i przezywa trud istnienia [Banka,
Sztumski 2007, s. 113]. Swiat ludzkiej prostomyélnoéci laczy sie, zauwaza J.
Banka, ze $wiatem ludzkiej natury. Filozof opowiada sie za rozwojem cywili-
zacji z perspektywy warto$ci homo euthyphronicus tj. czlowieka prostomysl-
nego (czlowiek ten jest zarazem homo recens”). O tych warto$ciach, o §wiecie
ludzkiej prostomyslnosci, traktuje, etyka prostomys$lnoéci, stanowiaca etyke
przedaksjomatyczna. Opiera sie ona na wartosciach odczuwanych jako oczy-
wiste ze wzgledu na towarzyszqce im poreczenie moralne osoéb, ktére opie-
rajq swoje postepowanie na tych wartosciach, odczuwanych przez nich jako
osobiste [Banka, Sztumski 2007, s. 126]. Etyka ta, z jednej strony poszukuje
Lformy”, majacej warto$¢ zasady ogoblnej, z drugiej natomiast dazy do tego,
aby jej zasady dotyczyly jednostki ludzkiej, zobowiazujac ja w aktualnych sy-
tuacjach jej zycia. Jest ona rézna od wielkich systemow racjonalistycznych.
To ,etyka problemoéw malych”, ktora apeluje, do uczuc i wzruszen podmiotu.

Homo euthyphronicus, zyje zgodnie ze ,$wiatem” ludzkiej natury, stano-
wigcym Zrdédlo prostomyslnoSci. Czlowiek jako animal symbolicum — wedtug
okreslenia Cassirera — przeksztalca sie w homo euthyphronicus. Stanowi
to poczqtek ksztaltowania sie nowej, antropologiczno-filozoficznej koncep-
¢ji prawa naturalnego. Prawo naturalne jako postaé etyki prostomyslnosci
wyrastalo z przekonania, ze istnieje potrzeba powiedzenia >>nie<< mo-
dom 1 fascynacjom epoki, odwagi, by poddaé¢ w wqtpliwosé podstawy cy-
wilizacji, ktora stala sie techniczna, ale nieprostomysina [Banka, Sztumski
2007, s. 256], w ktorej to, co jest zwigzane z warto§ciami humanistyczny-
mi, osoba ludzka, okazuje sie przeszkoda, elementem zaklécajacym procesy
technologiczne. Whrew negatywnym tendencjom wspoélczesnej cywilizacji,
ograniczajacym obecno$¢ czynnika osobowego, etyka prostomyslnosci sie-
ga do najglebszych typoéw motywacji czlowieka, do czlowieka, ktory posiada
wrodzong zdolno$¢ odrozniania dobrego od zlego, zwana prostomys$lnoscia.
Zaryzykowalbym nawet twierdzenie — pisze J. Banka — Ze prostomysinosé
zwiqzana jest z samq ludzkq kulturq. To w sferze kultury wlasnie miesz-
czq sie wszystkie wartosci proste, odczuwane i aprobowane przez kazdego
pojedynczego czlowieka, niezaleznie od jego wyksztalcenia i przynalezno-

17. Postulat etyczny zawarty w idel prostomysinosci sprowadza sie do koniecznoscl zapanowania
cztowieka nad swoim czasem terazniejszym [Barika 2001, s. 13]. Koncepcja etyki prostomysinosci
J. Baniki uwzglednia metafizyczng niepowtarzalnosc podstaw rzeczywistosci (niepowtarzalnego,
za kazdym razem nowego recens, czyli tego, co jest ,teraz’), a takze niepowtarzalno$c¢ samego
cztowieka, zwanego homo recens, czyli cztowiekiem terazniejszym. Chwilowosc lezy u podstaw
postepowania ludzi [Barika, Sztumski 2007 s. 242], u podstaw istnienia kazdego konkretnego
cztowieka. Cztowiek prostomysiny jest zarazem homo recens, czyli niepowtarzalnym
cztowiekiem, zyjgcym tu” i teraz”.
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Sci rasowej, narodowej. Wartosci te dotyczq spraw zwigzanych z historig
czlowieka, mitologiq, religiami. Prostomyslnosé, ktéra jest glebq kultury,
ksztattuje wiec czlowieka, jego postawe wobec innego cztowieka i spoleczen-
stwa [Banika 1999, s. 22]. Zrédlem prostomyslnosci, stanowiacej ,glebe kul-
tury”, jest natura ludzka. J. Banka przyjmuje w swej filozoficznej koncepcji,
ze czlowiek z natury jest dobry®. ProstomysSlnosé¢ obejmuje pierwotne uzdol-
nienia moralne cztowieka do dzialania godziwego, a wiec spetniania tego,
co moralnie dobre [Banka 1999, s. 23]. Stanowi ona specyficzng ceche aktu
ludzkiego. Prostomys$lnoé¢, traktowana natomiast jako zdolnos$é poreczenia
moralnego oceny dobra i zta rodzi sie stopniowo, w miare rozwoju gatunku
homo sapiens, a wiec jako moralna cecha ewolucji cztowieczenstwa [Banka
1999, s. 25]. Rozwoj charakteru moralnego czlowieka przybiera z czasem po-
sta¢ ogéblnego imperatywu — rozkaznika prawa naturalnego. Prawo to za-
wiera bowiem — pisze filozof — odwieczne reguly poreczenia moralnegoio,
ktore uzdalniajq ludzi do spetniania aktéw dobrych. Dzieki dzialaniu prawa
naturalnego naczelny nakaz: >>czyn to, co moralnie dobre, a unikaj tego, co
moralnie zle<<, a takze zblizone do niego nakazy: >>zachowaj sprawiedli-
wosé<<, >>postepuj godziwie<< itp., sktadajq sie na postawe prostomysino-
Sci moralnej cztowieka takze wspolczesnego [Banka 1999, s. 25]. Nakazy te
sg ,proste”, moga bowiem zosta¢ w sposéb naturalny zaakceptowane przez
czlowieka, sg one réwniez ,my$lne”, poniewaz mozna je logicznie przeksztal-
ci¢ w ,prywatne” kategorie filozoficzne (nie wymagaja zatem tworzenia sys-
temu filozoficznego, skomplikowanych teorii etycznych, z ktérych dopiero
mozna by wydedukowa¢ ich znaczenie). Sa one zatem ,prosto-my$lne”. Pro-
stomy$lno$¢, a dokladnie prostomys$lno$¢ moralna, zauwaza J. Banka, we
wspoélezesnym Swiecie wechodzi w konflikt z racjonalnoS$cia techniczna. Ra-
cjonalno$¢ techniczna zwigzana jest z pytaniem: ,co musi robi¢ czlowiek, aby
osiggnat okreslony cel?”; z kolei prostomy$lnos$é moralna tgczy sie z pytaniem
o sprawiedliwo$¢ stawianych przez niego celow, a takze z pytaniem o stusz-
no$¢ wykorzystywanych przez niego $rodkéw czy tez podjetych dzialan. Nie
wszystko bowiem, co jest technicznie doskonale czy tez zgodne z racjami sku-
tecznoéci prakseologicznej, jest prostomyélne moralnie. Autor eutyfroniki
zauwaza, ze cywilizacja wspolezesna, podkreslajaca coraz wieksze znaczenie
racjonalno$ci technicznej, skutecznosci w osigganiu celéw, odrywa czlowieka
od ,zrodel”, z ktorych wywodzil on uzasadnienie dla obowiazywalnosci do-

bra. Czlowiek, zauwaza filozof, winien zy¢ nie tylko skutecznie, ale i godziwie.
18. Jesli cztowiek bytby z natury zty, to potrzebowatby zewnetrznych determinacji swej
,samowoll, w postaci np. sformalizowanych teorii etycznych, zawierajgcych doktadng
mape wskazann dopuszczalnego postepowania. Determinacje te miatyby sens, wyrazatyby
koniecznosc. Jesli natomiast jest on z natury dobry, to ich nie potrzebuje.

19. Prostomyslnosc¢ rozumiana jest miedzy innymi jako zdolnosc¢ poreczenia moralnego oceny
dobra i zta. Cztowiek konkretny, porecza moralnie wartosci, nadaje im znaczenie w swym
codziennym zyciu.
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Zgodnie z koncepcja filozoficzna J. Banki, czlowiek stanowi synteze na-
tury, kultury i cywilizacji. Natura ludzka stanowi zrodlo jego zachowan mo-
ralnych, prostomys$lnosSci. Prostomys$lno$é=, z kolei jest ,gleba kultury”. To
w sferze kultury, znajduja sie najczeSciej te ,wartoSci proste™, ktore ,czlo-
wiek konkretny” odczuwa jako swoje. Rozwija on nie tylko kulture, ale i cywi-
lizacje, probujac coraz sprawniej, skuteczniej zaspakajaé swe potrzeby. Owa
skuteczno$¢ bez elementéw kultury, bez wartoSci humanistycznych, moze
okazac sie sprzeczna z natura ludzka. J. Banka proponuje rozwijanie cywili-
zacji z perspektywy kultury, opartej na warto$ciach czlowieka prostomys$lne-
g0, majacych swe zrodlo w naturze ludzkiej. Nie ulega waqtpliwosci — pisze
on — ze w skomplikowanej sytuacji naszej cywilizacji sieganie po Srodki kul-
turowe staje sie jedynie mozliwq terapiq. To wiasnie dzieki nim nawiqzuje-
my kontakt z ludzkq prostomysinosciq [Banka 1999, s. 58].

Zakonczenie

Elementem istotnym wspoélczesnej filozoficznej refleksji nad cywilizacjg
jest problem ujecia jej rozwoju. Jedni my$liciele wskazuja przede wszystkim
na zagrozenia zwigzane z rozwojem cywilizacji, z rozwojem — stanowiacej jej
istotny element — techniki*. Problematyczno$c takiego ujecia dostrzega Vik-
tor Engelhardt. Zauwaza on, ze niebezpieczenistwo techniki nie lezy w roz-
petanych silach zywiotow, ktore czasami mogq wydostaé sie spod wiladzy
czlowieka, lecz w rozpetanych sitach ludzkiej duszy. Musimy panowaé nad
sobq, tak samo jak panujemy nad przyrodq. Takie oto zadanie technika sta-
wia przed nami w sferze ducha [Engelhardt 2001, s. 222]. Inni mysliciele
— wsrod ktérych mozna wymieni¢ chociazby Nicolasa de Condorceta [Con-
dorcet 1957] — optymistycznie patrza w przyszlo$¢ wsparta o rozwdj cywili-
zacyjny. Podejécie to ma swe korzenie w oS§wieceniowej idei postepu, zgodnie
z ktora ludzko$¢ znajduje sie na $ciezce nieustannego doskonalenia. Jeszcze
inni my§liciele np. Jean-Jacques Rousseau, J. Banka, dalecy sa od skrajnych
uje¢ rozwoju cywilizacji w rodzaju katastrofizmu czy tez zbyt daleko posu-
nietego optymizmu. Koncepcja filozoficzna J. Banki jest wyrazem sprzeciwu

20. J. Banka wyroznia w swej koncepcji filozoficznej prostomysinos¢ moralng, jak rowniez inne
rodzaje prostomysinosci np. intelektualng.

21. Gdyby pokusic sie o katalog [..] wartosci prostych, mozna by dac nastepujacy ich wykaz
(zawsze niepetny, ale indykatywny): Dobro¢. Uczynnosé. Smiatosé. Chec posiadania rodziny.
Pracowitosc. Uczciwosc. Poczucie humoru. Przyjazny stosunek do ludzi. Altruizm. Szlachetnosc.
Bezinteresownosc. Zyczliwoscé. Wdziecznosé. Bezkompromisowosc... [Banka 2004b, s. 316).

22. J. Banka ,chce wyktad filozofit cywilizacji potaczy¢ z celami moralnymi ludzkich dziatan,
objetymimianem etyki prostomysinosci” [Banka 1986, s. 20], stanowiacej przyktad etyki sumienia.
23.Oswald Spengler, Max Horkheimer, Herbert Marcuse, Martin Heidegger, dostrzegali zagrozenia
W rozwoju techniki.
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wobec filozofii katastrofizmu, czyli ,filozofii niemoznosci”, inaczej moéwiac
normatywizmu lub moralizatorstwa negatywnego, przestrzegajacego przed
dalszym rozwojem cywilizacji, gloszacego wizje nachodzacej katastrofy. Filo-
zof opowiada sie za rozsadnym jej rozwojem, dostrzegajac zaréwno korzysci,
jakijego koszty. Opowiada sie za harmonijnym rozwojem kultury i cywiliza-
cji, za postepem w sferze technicznej, intelektualnej, z poszanowaniem sfery
psychicznej czlowieka, warto$ci moralnych. Zauwaza on z jednej strony, ze
eksperymentowaé warto i nalezy. Gdybysmy zaniechali poszukiwania no-
wych drég i form wyrazajqgcych otaczajqcy nas swiat, musielibysmy osiqsé
na muzealnej mieliznie. By¢ moze idziemy w kierunku niewlasciwym, ale
odwrotu nie ma. Z drugiej strony, jesli nie poruszymy strun wrazliwosci
moralnej [Batika 1999, s. 57] (zakorzenionej w naturze ludzkiej), popadniemy
w pewien rodzaj nieprostomys$lno$ci, zwanej nieprostomyslno$cia moralna.
Rozwijajac cywilizacje nie powinni$my zapomina¢ o naturze ludzkiej, stano-
wigcej zrodlo prostomyslnoéci, ktora jest ,gleba kultury”. JesteSmy bowiem
jednoscia, fenomenem natury, kultury i cywilizacji.

Oryginalno$¢ propozycji J. Banki polega na uzasadnieniu tezy o czlowie-
ku jako jedno$ci natury, kultury i cywilizacji. Istota jego filozoficznej kon-
cepcji, z tej perspektywy, jest czlowiek prostomyslny. Stanowi on aksjomat
(czyli nie podlega uzasadnieniu) jego systemu filozoficznego. Czlowieka
prostomys$lnego mozna okres$li¢ mianem czlowieka rozsadnego, etycznego,
bezinteresownego we wlasnej sprawie. Kieruje sie on instynktem moral-
nym?, instynktem ,czlowieka jako czlowieka” (nie zwierzecia), sokratejskim
daimonionem. Ma on §wiadomos¢, ze jeSli nie zapanuje aksjologicznie nad
rozwojem cywilizacji, to doprowadzi do samozaglady. Zdaje sobie on spra-
we z wplywu cywilizacji miedzy innymi na przyrode=. Poznanie wszystkich
konsekwencji tego wplywu jest jednak, wbrew scjentystom, niemozliwe. Nie-
mozliwy jest réwniez powro6t do stanu przed rozwojem cywilizacji. Czlowiek
prostomys$lny ma na wzgledzie rozwoj cywilizacji dla dobra czlowieka, taki
rozwoj, ktory w jak najmniejszym stopniu wplywa negatywnie na przyrode,
na niego samego. J. Banka wskazuje na moralne — wynikajace z ,instynk-

24. Specyfika filozofii polega, nie na tym, ze autor szuka argumentow stusznosci swej tezy,
w ramach populizmu, zgody wiekszosci, lecz na uzasadnieniu swej tezy. Nie musi on szukac
potwierdzenia swej tezy, w ramach oczekiwan czy tez akceptacji wiekszosci spotecznej, ma go
natomiast szuka¢ w ramach jej uzasadnienia logicznego (nie empirycznego). Oryginalnoscig
propozycjl J. Barki nie jest twierdzenie, ze ,cztowiek konkretny” jest syntezg naury, kultury
1cywilizacji, lecz uzasadnienie tego twierdzenia przez nawigzanie do cztowieka prostomysinego.
25. Patrz daimonion Sokratesa, instynkt moralny Friedricha W. Nietzschego, prostomysinosc
J. Banki.

26. J. Barka krytykuje proces ,samorozwoju” cywilizacji, ktory prowadzi do niszczenia przyrody.
Krytykuje kartezjaniskg postawe cztowieka rozumianego jako pana i posiadacza przyrody. Jest
on natomiast bliski heidegerowskiemu podejsciu pasterza bycia. W ramach tego podejscia
mozna sformutowac¢ odpowiedz na wizje katastroficzne, na pytanie, co wspotczesny cztowiek
miatby zrobi¢, aby zapobiec katastrofie 1 zagtadzie swego istnienia.
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tu” moralnego czlowieka prostomyslnego — ograniczenia ludzkiej samowoli.
Czlowiek prostomy$lny, nie tylko ocenia wzajemny wplyw rozwoju natury,
kultury i cywilizacji, ale i probuje stworzy¢ ,,dom” dla siebie, w réznorod-
noéci tego rozwoju. Kieruje sie on zasada ,badZ prostomyslny, uczciwy jako
czlowiek”. To ,czlowiek otwarty”>, ale nie na zmiane ,,systemu” wartoéci, ze
wzgledu na determinacje np. cywilizacji. W obszarze wyznawanych wartoS$ci
jest on staly. Kryterium odréznienia prawdy od falszu, piekna od brzydoty,
dobra od zla — jest w nim stale.

27 Okreslam cztowieka prostomyslnego, ,cztowiekiem otwartym’, nawigzujac do Karla Poppera
pojecia ,spoteczenstwa otwartego”.
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Emil Cioran'’s Biculturalism as a Catastrophic Concept of
Western Culture

Abstract:

The theme of this paper is Emil Cloran's double culture that determines an idea
of a catastrophe in Western European culture. In this speech [ will focus my
attention on a description of a border's transgression of two tones of European
culture, that is the transgression from Romanian culture, called the peripheral
culture (where an author grew up and spent his youth) to Western culture,
called central (these are the years of his maturity) by revealing the biography
of Emil Cloran from two periods of his life: Romanian and French one. After-
wards, | intend to draw an analogy between Cioran's vision of Western Europe
disaster and an idea of a catastrophe presented in Polish (Witkacy, Znaniecki,
Zdziechowski) and German (Nietzsche, Spengler) philosophical thought. The
biography of Romanian writer rich with cultural variation factors constitutes
a good example of the way in which culture is the base of an individual, a foun-
dation of their identity.

Key words:
Biculturalism, Catastrophic Concept of Western Culture, biography of Emil Cioran.

Wstep

Dyskurs o kulturze w rownie uprawnionym stopniu, co w antropologii, et-
nologii czy kulturoznawstwie pojawia sie nierzadko w narracjach literackich.
Skoro jest sie badaczem, ktéoremu dane bylo poznaé kawalek Swiata i jego
najdziwaczniejsze formy zycia (a przeciez one znajdujq sie takze nieopodal,
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o czym czesto zapominamy, sqdzqc, ze wlasne podworko nie ma przed nami
szczegolnych tajemnic), dlaczego nie sprobowaé zdaé relacji z wtasnych pe-
regrynacji geograficznych i intelektualnych. Ale nie w sposéb rutynowy, na
kartach opracowan stricte naukowych, lecz w formie swobodniejszej, nawet
moze z tajonymi pretensjami do literackiego kunsztu stwierdza W.J. Burszta
[2004, s. 178] w rozdziale po$wieconym relacji antropologii i literatury. Kazdy
opis, czy to jest naukowy zapis odmiennosci praktyk najdzikszej spolecznoSci
w zapomnianym zakatku §wiata, czy opowies¢ o Drakuli, czy tez biografia, jest
niczym innym jak narracja. Jest ona pewnego rodzaju kodem, z ktérego ko-
rzysta teoria kultury, tzn. narrator jest podmiotem wszechwiedzacym i zawsze
wystepuje w okre$lonej pozycji, czyli z punktu widzenia konkretnie powzietej
teorii. Narracja literacka cechuje sie wieksza swoboda, o czym pisze J. Culler
w Teorii literatury: Narracje literackie mozna rozpatrywaé jako nalezqce
do szerszej kategorii opowiesci, >tekstéw narracyjnie uporzqdkowanych< —
wypowiedzi, ktorych doniostosé dla stuchajqcego tkwi nie w informacjach,
Jjakie przekazujq, lecz w ich >opowiadalnos$ci< [Culler 1998, s. 35]. Autor po-
wiesci, eseju opowiada nam zatem pewna historie, w ktorej bywa, ze na glow-
nym, cze$ciej na bocznym planie, w tzw. tle, roztacza sie opis pewnych czyn-
nikow kulturowych. Opis ten, cho¢ zwykle poboczny, nie jest zbedny, bowiem
dopelnia calo$ci, uzupeknia tresci idace glbwnym nurtem narracji, pozwalajac
traktowac ja w sposdb komplementarny, nie zas oderwany od tzw. warunkow
zycia w danym czasie, epoce. Podobnie rzecz ma sie z biografia, w ktorej nie
spos6b snué¢ opowiesci o zyciu jednostki, dokonujac brutalnego zerwania ze
spolecznos$cia, w ktorej zyla, alienujac ja w narracji od okolicznos$ci spolecz-
nych, politycznych, historycznych, ktére bez watpienia w mniejszym lub wiek-
szym stopniu byly determinanta kolei losu danej jednostki. Biografia zatem
jako opis zycia danej jednostki, co wazne opis bogatszy niz zwykly zyciorys,
bo wzbogacony o elementy krytyczne, analityczne i reasumujace, stanowi bez
watpienia $wiadectwo epoki, z ktorej jednostka sie wywodzi, w ramach epoki
z kolei wyr6zni¢ mozna rozne nastroje spoleczne, sytuacje polityczne, tenden-
cje kulturowe. Wysuwa sie zatem konkluzja, iz zadna biografia nie moze by¢
wyalienowana z rzeczywisto$ci kulturowej, przemyca obraz kultury w tle opo-
wiesci o zyciu jednostki. Zadna istota ludzka nie stanowi w swym jestestwie
odrebnosci czy samotnos$ci w taki sposob, by nie podlegala dobrowolnym tu-
dziez mimowolnym wplywom tzw. otoczenia, zaréwno w sensie Scistym, ro-
zumianym jako grono bliskich os6b lub takich, z ktérymi ma sie czesto bez-
posredni kontakt, jak i szerszym sensie, tj. rozumianym jako ogbélne warunki
spoleczno-polityczne, ktore juz w ramach samego urzadzenia panstwa, w kto-
rym jednostka egzystuje, wplywaja na nig i odciskaja na niej swoje pietno.



Dwukulturowos¢ Emila Ciorana jako asumpt do idei katastrofizmu kultury

45

zachodnioeuropejskiej

Kultura® i biografia pozostaja w bliskim zwiazku, bo oto ta pierwsza wplywa
na jednostke, w mniejszym lub wiekszym stopniu warunkujac jej przebieg
zycia, a w konsekwencji pojawienia sie biografii® tej jednostki, kultura obja-
wia sie ponownie w tle wydarzen z zycia tejze. Kultura zatem determinuje
zycie jednostki i pojawia sie zwrotnie w relacji tego zycia albo o tym zyciu.
Zagadnienie uwarunkowania kulturowego zaczyna dodatkowo komplikowac
sie, gdy wlaczy sie czynnik réznorodnosci. W odpowiedzi na te r6znorodnoéé
w dyskursie pojawi sie nowy gracz — tozsamoéé. Scieranie sie réznorodno-
$ci z tozsamo$cia zwykle doprowadza do jakiejs wynikowej w postaci wypra-
cowania albo stanowiska kompromisowego, albo do jednoznacznego wybo-
ru ktorej$ z opcji. W niniejszym artykule pragne taki mechanizm $cierania
przedstawi¢ na przykladzie rumunskiego pisarza, Emila Ciorana, ktory jako
cztowiek o dwoch korzeniach kulturowych, cho¢ oba sa europejskie, stanowi
namacalny dowdd tego, ze podwdjnie zaadaptowana kultura, kultury rozne,
doprowadzaja zwykle do rezultatu pomiedzy ré6znorodnosScig a tozsamos$cia
i jakkolwiek wypracowuja jakie§ stanowisko, to wynikowa moze wigzac sie
z dyskomfortem psychicznym jednostki kulturowo podwdjnie ,,zanurzone;j”.
Namacalno$¢ tego dowodu w badanym przypadku polega na obrazie oraz wi-
zji rzeczywistoS$ci, jaka rumunski autor proponuje czytelnikowi, co wazniej-
sze, w ktora przede wszystkim sam gleboko wierzy, a jest to wizja o mocnej
tonacji pesymistycznej, wizja zagtady Europy Zachodniej, wizja ugruntowana
zar6wno ,,zanurzong” w dwoch roéznych kulturach biografia, jak i konstytucja
psycho-fizyczna autora.

Okres rumunski: 1911-1937

W rumunskiej wiosce w Transylwanii, nieopodal saksonskiego miasta Sybin,
w Rasinari przyszedl na §wiat 8 kwietnia 1911 roku Emil Cioran, syn Emiliana
Ciorana, rumunskiego popaiElvirei Comanici. Emil byl najstarszym dzieckiem
w rodzinie Cioran6w, mial siostre Virginie oraz brata Aurela. Raginari, ktore
Cioran kojarzy jako miejsce — raj, to karpacka wioska potozona w regionie zwa-
nym Walachia. Istotnym jest fakt, iz zostala zalozona w 1204 roku i przeszla
liczne boje w walce o swoja niepodlegloé¢, zwlaszcza w okresie panowania au-
stro-wegierskiego, kiedy to Rasinari stanowilo miejsce wyjete spod wladztwa
cesarstwa, pilnie strzezone przez swoich mieszkancow, zwyczajowo okresla-

1. Rozumiem jg tutaj jako ogot materialnych i niematerialnych wytworow ludzkich.

2. Uzywajac pojecia biografil tylko w rozumieniu opisu zycla, celowo pomijam inny jej sens, .
przebieg zycia, chcac zwrocic uwage na narracje, jaka ma miejsce w plerwszym wymienionym
sensie pojecia blografii, a narracja ta, w mym przekonaniu, jest rownie uprawniona w opisie
kultury, co teoria kultury, czyli naukowe do niej podejscie.
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nych ,bezmy$lnymi wiesniakami”, stanowilo opoke rumunsko$ci. Mieszkancy
Raginari cechowali sie patriotyzmem tak silnym, ze przetrwali jako Rumuni
we wlasciwym tego stlowa znaczeniu, mocno broniac swych korzeni. Stosu-
nek Ciorana do takiego patriotyzmu nie obfitowal w pochwaly, choé z jednej
strony z rozrzewnieniem wspomina czasy dziecinstwa spedzonego wérod pro-
stych ludzi ze swojej wioski, z drugiej strony w jego wspomnieniach pojawiaja
sie okreSlenia ,wieSniaki” z zabarwieniem negatywnym. Rasinari stanowilto
twierdze dla rumunskiego ducha, bowiem Rumuni w owym czasie stanowi-
li jedynie mniejszo$¢ narodowa, choé najwiekszg sposréd reszty mniejszosci
wchodzacych w sklad Ksiestwa Siedmiogrodzkiego pod panowaniem habs-
burskim. Sposobem przeciwstawienia sie wplywom wegierskim i identyfika-
¢ji z narodem rumunskim bylo nadanie przez Emiliana i Elviree swoim dzie-
ciom imion lacifiskich. Imie ,,Emil” z jednej strony wyraza nobilitacje osoby,
ktéra je nosi, odwoluje sie bowiem do szlachetnej i heroicznej linii pokolen
starozytnych Rzymian, z drugiej strony w warunkach politycznej podleglosci
austro-wegierskiej stawialo Emila na pozycji nizszej, niemalze marginalnej —
stygmatyzowalo go statusem czlonka mniejszo$ci. Odnoszac sie do literalnego
znaczenia nazwiska ,,Cioran”, jak podaje rumunska badaczka dziel i biografii
Ciorana, niezyjaca juz Ilinca Zarifopol-Johnston: (...) jego nazwisko rodowe
literalnie naznacza go jako czarng owce, nawet posrod swoich. Wedlug ge-
nealoga Mihaita Radulescu, >cioran< pochodzi od stowianskiego stowa uzy-
wanego do oznaczenia czarnego 1 zostalo zaaplikowane do czarnych owiec
(1 ich pasterzy), ktére zimq uciekajq poza Karpaty (...). Jesli ktorykolwiek
z Cioranéw mogl wypeltnié¢ przeznaczenie etymologii swojego nazwiska, to
byt to E.M. Cioran, ktorego mozemy okresli¢ >czarnymi owcami< na pote-
ge [Zarifopol-Johnston, 2005, s. 28]:. Problem narodowego samookreslenia
sie, tzw. problem identyfikacji Cioran réwniez odziedziczyl od swych pobra-
tymcow sprzed I wojny $wiatowej, ktorzy toczyli nieustanny bdj o zachowanie
rumunskiej tozsamos$ci wobec hegemonicznej wladzy Wegrow i Austriakow.
Nieustanna potrzeba samopotwierdzenia i samookre$lenia pod wzgledem et-
nicznym towarzyszyla rowniez Cioranowi, u ktérego w sposéb przekorny wy-
czyta¢ mozemy ,wynurzenia” o braku ojczyzny. Nalezy zaznaczy¢, ze potrzeba
ta tkwila w nim w postaci utajonej, im bardziej oddalal sie od swego miejsca
urodzenia, ktére we wspomnieniach, cho¢ nieco ambiwalentnych, zajmuje
zaszczytne miejsce, tym bardziej czul sie apatryda, ale szukajacym potwier-
dzenia swej tozsamosci. Miejsce, w ktoérym Cioran przyszedl na $wiat, w jego
oczach bylo przestrzenia absolutnej wolnoéci. Maly Emil cale dnie spedzal
na lonie natury, doskonale czul sie wéréd surowosci przyrody, stale chodzil

3. Patrz: 1. Zarifopol-Johnston, Searching for Cioran, Indiana University Press, Bloomington 1952-
2005. W oryginale w j. angielskim, ttum. fragmentu na j. polski — N. Rososiriska-Kozub.
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z pasterzami po gorach, ptywal w rzece, wloczyt sie po lasach, znajdujac sobie
kompanow do rozmowy w ludziach prostych, ktérych bedzie okreslal wie$nia-
kami — w pasterzach oraz grabarzu, z ktérym szczegoélnie sie zaprzyjaznil.
Pobyt Ciorana w dzieciecym raju zostal jednak brutalnie zerwany decy-
zja o wyjezdzie do Sybina, ktore stanowilo miasto — fortece, ekonomicznie
i komunikacyjnie wazne dla Cesarstwa Austro-Wegierskiego. Sybin oddzielal
Transylwanie od czeSci wschodniej, zr6znicowanej etnicznie, bo oto wcho-
dzily w jej sklad narodowosci niemieckie, wegierskie oraz rumunskie. Cioran
bardzo przezywal te zmiane, bynajmniej nie z powodu rozlaki z rodzicami
(przez pierwsze trzy lata mieszkal wraz z innymi rumunskimi chlopcami
z okolicznych miast i wiosek u niemieckich siostr zakonnych), a opuszczenia
miejsca swobody i wolnoSci. W Sybinie podjal nauke w liceum, zaczat uczyé
sie niemieckiego, czyta¢ ksiazki, uzyskal dostep do kultury piSmiennej, kt6-
ra go oczarowala. Byly to gléwnie dzieta niemieckojezyczne: Schopenhauera,
Nietzschego, Kierkregaarda. Czut sie jednakze bardzo samotny, z nikim sie
nie zaprzyjaznil, dzieci rumunskich wieéniakow, z ktorymi dzielil los ucznia,
znajdowaly sie na innym poziomie intelektualnym, réznily sie tez tempera-
mentem i budowa ciala, co odstraszalo watlego i wrazliwego Ciorana. Sybin
dostarczyl malemu Emilowi poteznej zmiany, maty do tej pory ,dzikus”, wt6-
czacy sie po gorach, grajacy z grabarzem trupimi czaszkami na cmentarzu,
powoli przeobrazilt sie w chlopca chlonacego tzw. kulture duchowa. Z Sybi-
nem takze laczy sie poczatek jego bezsenno$ci, choroby, ktora towarzyszy-
la mu okolo siedmiu lat. Kiedy Cioran ukonczyl trzynascie lat, jego rodzice
wraz z rodzenstwem przeprowadzili sie do Sybina, w zwiazku z czym mlody
Emil, targany konwulsjami insomnii notis, nie mogt bezkarnie oddawac sie
nocnym wedréwkom, jak to zwykl robi¢ bedac poza czujnym okiem rodzi-
cow. Wraz z powtérnym zamieszkaniem rodziny Cioranéw, zaczety sie klopo-
ty, tzw. nastolatka. Pobyt w Sybinie jest nie tylko istotny z powodu licznych
zmian osobistych w zyciu rumunskiego eseisty, swa wage niosa takze oko-
liczno$ci historyczno-polityczne. Z malego, marginalnego Rasinari, w kto-
rym jedno$¢ niczym archetyp wbudowana jest w jego codziennosé, a jest to
jedno$c¢ czlowieka z natura, przeprowadzit sie do multikulturowego Sybina,
gdzie etniczna réznorodno$¢ nie szla w parze z etniczna rownoscig, bowiem
to Wegrzy wiedli prym, Niemcy, choé mniej istotni, byli jednak wiekszoS$cig
wobec Rumunow, a ci ostatni to zaledwie margines, ale grupa zdecydowana
w potrzebie samookreslenia i upatrujaca te mozliwo$¢ w edukacji, traktuja-
ca edukacje jako furtke do emancypacji. Rumuni czuli sie zagrozeni, ale nie
niebezpieczenistwem, ktore mialoby przyjs$é z zewnatrz, ich obawe wzbudzal
wrog, ktory jest juz oswojony. Jak pisze rumunski historyk, Lucian Boia4,

4. Lucian Boia swoimi pracami z dziedziny historii narazit sie wspotczesnym mu pseudo-
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w ksigzce po$wieconej demaskowaniu narodowych rumunskich mitéw: Kie-
dy obcy znajduje sie wewngtrz twierdzy, jego odmiennos$é jest jakby wyraz-
niejsza, prowokujqc tym samym wiekszy niepokoj niz obcosé zewnetrzna (...)
[Boia 2003, s. 214]. Jakkolwiek nie byly to okolicznosci politycznie spokoj-
nie, multikulturowo$¢ Sybina wspomina Cioran zdecydowanie pozytywnie:
Znalaztem sie wiec w Sybinie, miescie bardzo waznym w cesarstwie austro-
-wegierskim, mieScie poniekqd granicznym, gdzie byto wielu wojskowych.
Wspolzyly w nim trzy nacje, i to bez zadnych dramatéw, musze powiedzieé:
Niemcy, Rumuni i Wegrzy. Moze to ciekawostka, ale pozostawilo to na mnie
pietno na cate zycie (...). Lubilem wlasnie te kulturowq rozmaito$é, chociaz
prawdziwq kulturqg byta oczywiscie niemiecka — Wegrzy 1 Rumuni stanowili
co$ na ksztalt niewolnikow usitujqcych sie wyzwolié [Cioran 1999, s. 232].
Sybin, wraz z ukonczeniem liceum przez mlodego Emila, zostal zastapiony
innym miastem i cho¢ byta to stolica, pod wzgledem cywilizacyjnym stanowita
krok w tyt. We wrze$niu 1928 roku Cioran wyjechat do Bukaresztu celem podje-
cia studiow z zakresu filozofii. To, co go uderzylo w miescie stolecznym, to wraze-
nie, ze rzeczywiscie przemiescil sie daleko na wschdd, cho¢ nie mogl jeszcze wt-
edy zna¢ dobrze réznic pomiedzy Europa Zachodnia a Wschodnia za wyjatkiem
malego obeznania w niemieckim urzadzeniu spoleczenistwa i niemieckich zwy-
czajach (pobyt w Sybinie). Bukareszt zar6wno pod wzgledem kultury duchowej,
jak i samej zabudowy i estetyki miasta mocno oddalil sie od standardu syb-
inskiego. Nadal cierpiacy na bezsenno$¢ Cioran, uczeszczal na zajecia, stronigc
jednakze od swych rowiesnikéw. Poswiecatl sie pielegnacji wlasnych neuroz
i konwulsji po bialych nocach, pisaniu dla samego siebie oraz czytaniu lektur
na swym stalym miejscu w bibliotece. Zarifopol-Johnston podaje: Przybyt do
Bukaresztu opetany >barbarzyriskq zarliwoscig<. Chcial ni mniej, ni wiecej
jak >wiedzie¢ wszystko<, >pochtania¢ wszystko, co kiedykolwiek zostatlo po-
myslane<, >posiqs$¢ wszystkie idee, przeczytaé wszystkie ksiqzki< (...). Ta pas-
Jja nie jest zawezona do Europy Centralnej, rozpala serca wielu tych, ktorzy
zyjq na peryferiach mocarstw [2005, s. 62]5. Cioran w Bukareszcie cofnietym
cywilizacyjnie wzgledem Sybina, poczul sie obco, marginalnie z uwagi na niez-
najomos$c jezyka francuskiego, a ten byl tu uzywany zamiennie z rumunskim,
co mozna bylo rozumie¢ jednak jako wyraz pewnej tendencji prozachodnie;.
Nie byt tez pilnym studentem, uwazajac wykladowcow za ignorantéow, zwykl
opuszczaé zajecia za wyjatkiem kurséw prowadzonych przez historyka, Nicolai

demokartycznym wtadzom na zarzut wystawiania fatszywego swiadectwa o narodzie rumunskim
oraz obrazy wobec niego. Obnazajgc narodowg $wiadomosc rumurnskg z narostych, a politycznie
wygodnych, mitow, staje sie zwolennikiem rozwigzan relatywizujagcych w dziedzinie interpretacji
historil, zwracajac uwage, iz forsowanie jednej stusznej interpretacji dziejow bywa ogromnym
zagrozeniem, O czym zwiaszcza narod rumunski miat juz okazje sie przekonac. Boia stara sie
zburzy¢ mity 1 przyblizy¢ Rumunie do Europy.

5. Fragment ttum. na j. polski — N. Rososinska-Kozub.
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Torge oraz profesora filozofii, Nae Ionescu®. Przez dlugi czas Cioran stronil od
ludzi, otaczajac sie ksigzkami, zaczytywal sie dzietami Simmla, Dostojewskiego,
Klagesa, powoli takze przymierzal sie do Pascala. Cioran zostal wprowadzony
w krag tzw. elity miedzywojnia (ktore to okreslenie pojawito sie post factum),
a byli to m.in. Mircea Eliade, Constantin Noica, Eugene Ionesco z inicjaty-
wy niejakiego Arsavira Acteriana, armenskiego studenta. Zarifopol-Johnston
opisuje te relacje nastepujgco: Ta nowa generacja intelektualistow to grupa
nonkonformistow, entuzjastycznych, utalentowanych i gorliwych mtodych
intelektualistéw, w wiekszosci wywodzqcych sie z szeregow wylaniajqcej
sie rumunskiej burzuazji i wiekszo$é z nich wczesniej czy pdzniej bedqca stu-
dentami charyzmatycznego profesora filozofii Nae Ionescu [Zarifopol-John-
ston 2005, s. 71]. Mlody Cioran ulegl nie tylko mlodzienczym porywom serca
wstepujac do Criterionu’, jego narastajace w zawrotnym tempie zaangazowan-
ie polityczne mialo takze swe ugruntowanie w jego kondycji psycho-fizyczne;.
Oszalaly z niemocy snu, zyjacy bez przerwy w §wiadomosci, upodlony mrok-
iem, przez ktéry musial przebrnac jak za dnia, potrzebowal drogi ujécia swych
roznamietnionych stanéw. Jedna z tych drdg byt jego literacki debiut, dzielo
Na szczytach rozpaczy, ktore napisal i wydal w 1933 roku, w ktérym poetycka
proza, ,wyrzucil” na $wiatlo dnia wszelkie swe egzystencjalne bolaczki, rozgo-
ryczenia, watpliwosci co do istnienia sensu, Boga. W tej to ksiazce, jak pow-
ie w jednym ze swych wywiadow — wspomnien Cioran, parafrazujac, zawart
caly swdj program, cala swoja witalno$¢, ktéra byla zdecydowanie proweniencji
psychicznej i tym wieksza, im watlejsza kondycja fizyczna. W Na szczytach...
wyrazona zostala gleboka postawa romantyczna, w ktorej to Cioran czul sie
u poczatkow swej pisarskiej kariery wybornie, cechowala go niczym romanty-
cznego bohatera plomienno$é, gorliwosé, pasja, stronit od alternatywy, kom-
promisu, tego, co letnie, zadal radykalnie i jednoznacznie, dzialal jak furiat. Byt
to doskonaly material na polityka z powolania, ale powolanie to nalezaloby ro-

6. Nae lonescu byt charyzmatycznym profesorem filozofii, ktory szybko oczarowywat mtodych
ludzi i skupiat ich wokot siebie, budujac z nimi silng wiez podlegtosci. Ionescu nie kryt sie ze
swym zainteresowaniem polityka i prawicowymi poglgdami. Cioran, jako jeden z intelektualnie
uwiedzionych studentow, w pewnym momencie zaprzestat uczestnictwa w zajeciach lonescu,
wolat spotykac sie z nim osobiscie w jego pokoju. Wystuchiwat dtugich pogadanek politycznych,
wizja polityczna lonescu trafiata w jego preferencje, radykalizujac je coraz bardziej. lonescu
przyczynit sie do ideologicznej podbudowy Zelaznej Gwardil. Figura Nae Ionescu nie jest
szczegolnie obszernie opisywana, rowniez dzieta, ktore po sobie zostawlt, sg bardzo trudno
dostepne, niewiele jest pewnych informacji na temat jego osoby. Warto zaznaczyc, ze ten brak
ma miejsce poza Rumuniag. Smiem przypuszczad, ze poniewaz lonescu jest dobrem narodowym
Rumuni, to, co sie po nim zachowato, pozostanie jeszcze dtugo poza spojrzeniem Zachodu — zbyt
ambiwalentny to bohater. Celem odstony tej postaci odsytam do ksigzek: A. Laignel-Lavastine,
Cloran, Eliade, lonesco: o zapominaniu faszyzmu, przet. . Kania, Wydawnictwo Universitas, Krakow
2010 oraz G. Liiceanu, Dziennik z Paltiniu: Pajdeja jako model w kulturze humanistycznej, przet. L
Kania, Wydawnictwo Pogranicze, Sejny 2001.

7. Kulturowe stowarzyszenie, ktére skupiato elite miedzywojnia rumunskiego wokot spraw
kulturowych, narodowych oraz politycznych.
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zumiec szczegblnie — jako osobisty wewnetrzny glos do samospelnienia, nie za$
jako pragnienie shuzby spoleczenstwu.

Rok 1933 to moment szczegdlny dla losow Europy. ,Sercem” wydarzen
tego roku byly Niemcy. W tym samym roku §wiezo upieczony absolwent fi-
lozofii® przybyl do Berlina w ramach prestizowego stypendium Humboldta®.
Obowigzkiem Ciorana bylo studiowanie filozofii, dodatkowo w duchu filozofii
niemieckiej. Rumunski autor prawdopodobnie nie mial nawet zamiaru po-
Swiecac sie nauce dyktowanej przez uczelniane wladze. Przyjechal do stoli-
cy Niemiec z solidnym juz zapleczem wiedzy na temat ich historii, kultury,
obyczajow, zaznajomiony réowniez z ich czolowymi myslicielami. Trzy lata
spedzone w Berlinie w wiekszej czeSci po$wiecil pisaniu i wysylaniu do Ru-
munii tekstow do publikacji. Zajmowaly go przede wszystkim relacje z poli-
tyczno-spolecznych wydarzen w Berlinie, z doj$cia Hitlera do wladzy, z wpro-
wadzania przezen nowego systemu. Teksty wysylane do ojczyzny nie mialy
charakteru reportazu, nie byly w najmniejszym stopniu obiektywne i nie
mialy prawdopodobnie by¢ takimi. Cioran opisywal swoje wrazenia, a zwy-
kle wyrazal podziw dla niemieckiego porzadku, fascynacje charyzma Fiirera,
przewage systemu totalitarnego nad demokracja, polityczne preferencje do
tego, co zdecydowane i radykalne oraz odrzucenie tego, co ,pomiedzy”. Jak
podaje niemiecki biograf Ciorana, Bernd Mattheus: Na tamach >Vrememea<
(czasopismo rumunskie, do ktérego m.in. przesylal swe artykuty — N. Ro-
sosinska-Kozub) z 17 lutego 1935 roku Cioran znowu opowiada sie za >inngq
Rumunig<. Domaga sie, by na scene wystqpili ekstremisci — niewazne Hi-
tler czy Lenin — bo tylko oni byliby w stanie robi¢ historie 1 urzeczywistnié¢
>mistyke powszechnej mobilizacji< [Mattheus 2008, s. 80]. Zarifopol-John-
ston zalacza do biografii Ciorana fragmenty dwdch jego artykuléow stworzo-
nych w Niemczech. Oto, jak Cioran postrzegal posta¢ Hitlera — 15 lipca 1934
roku: Nie ma dzi$ polityka, ktory inspirowatby mnie z wiekszq sympatiq
1 podziwem niz Hitler. W przeznaczeniu tego mezczyzny, dla ktérego kaz-
de dzialanie jego zycia zyskuje znaczenie jedynie poprzez udzial w histo-
rycznym przeznaczeniu narodu, jest cos nieodpartego [Zarifopol-Johnston
2005, s. 241]°. Pobyt Ciorana w Niemczech zakonczyl sie w 1935 roku, wow-
czas rumunski autor osiedlil sie w Braszowie, gdzie pobyl zaledwie rok, pra-
cujac jako nauczyciel w gimnazjum. Nie mogac znie$¢ dydaktyki, co okazywal
swoim uczniom na kazdym kroku, ponownie oddat sie pisaniu. Jego niestab-
nacy hitleryzm rychlo przelozyl sie na stworzone w 1936 roku juz w Rumunii
dzielo, ktore, jak twierdzi wybitna rumunska znawczyni dziel i zycia Ciorana,

8. Studia zakonczyt pracg na temat intuicjonizmu Henriego Bergsona.
9. Nagroda przyznawana przez rzgd niemiecki studentom zagranicznym w celu ich promowania.
10. Ttum. frag. = N. Rososinska-Kozub.
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Marta Petreu: W zyciu i tworczosSci Ciorana Przeobrazenie Rumunii zajmu-
Jje centralnq pozycje, poza pierwotnym zamiarem autora oraz pomimo jego
odrzucenia tych pogladéw po 1945. Ksiqzka wyrzqdzita Cioranowi wiecej
bolu glowy niz pozostate pietnascie ksiqzek razem wziete [2005, s. 254].

Okres francuski: 1937 —1995

Szczesliwie dla Ciorana, bo sytuacja polityczna w Rumunii byla coraz bardziej
napieta, znalazl sie pomysl i pretekst do opuszezenia Rumunii i zaczerpniecia
powietrza cywilizacji zachodnioeuropejskiej. Cho¢ Cioran nie mogl tego wow-
czas wiedzie¢, byla to juz przeprowadzka na stale, nie liczac krétkich pobytow
w ojczyznie. Rumunski pisarz skorzystal z kolejnego stypendium, sponsoro-
wanego przez Francuski Instytut w Bukareszcie, co go jednakze obligowalo do
napisania pracy doktorskiej. Faktycznie jednak w najmniejszym stopniu nie
przykladat sie do pisania pracy, sprytnie korzystajac z biletow na studencka
stolowke. Warto podkreéli¢, ze sytuacja w Rumunii nie sprzyjala spokojnemu
zyciu, a we Francji robilo sie coraz bardziej niebezpiecznie w zwiazku z rozpo-
czeciem II wojny Swiatowej. Cioran, zdobywszy posade kulturalnego attaché
w Vichy, uzyskat dla siebie swoiste schronienie. Niewiele jest informacji o nim
w okresie wojennym, to, co mozna wyczytaé, pochodzi z jego dziel. Wiado-
mo na pewno, ze intensywnie pracowal nad nauka francuskiego, co odby-
walo sie mimowolnie, jako ze przebywal we Francji. Jednakze nie chodzilo
jedynie o taka nauke, wzorujacy sie na Pascalu Cioran pisal po francusku,
porzucajac ojczysty jezyk, ¢wiczyl sie w stowie bedacym pod pregierzem fran-
cuskiej gramatyki. Nie bylo to do§wiadczenie bez wysiltku, biorac pod uwage
balkanski temperament autora, jego literackie rozpasanie, jego umilowanie
do romantycznie wyrazanych pasji i namietnosci, francuska skladnia o ten-
dencji zachowawczej, niemalze surowej, eleganckiej w swym umiarze stano-
wilta dla rumunskiego eseisty przeszkode, ktéra zadziwiajaco pokonal, stajac
sie mistrzem slowa. Zastanawiajace jest, jak silng mial Cioran determinacje
do pisania i publikowania w obcym sobie jezyku, skoro dzi§ wsrod francu-
skich krytykow wystepuje w zestawieniu poréwnawczym z wybitnym francu-
skim eseista i poeta, Paulem Valérym. Jego debiutem w jezyku francuskim
jest opublikowany w 1949 roku Zarys rozkladu, ktore to dzielo spotkalo sie
z ekstatycznym przyjeciem ze strony krytykow, zyskal wowczas okreslenie
»proroka naszej ery” oraz otrzymat pierwsza nagrode za tworczo$¢, nagrode
Prix de Combat. Wazne jest, ze w zyciu Ciorana we francuskim urzadzeniu nie

11. Ksigzka Przeobrazenie Rumunii, ktory to tytut jest moim przektadem z j. angielskiego — The
Transfiguration of Romania, zostata napisana w ojczystym jezyku Ciorana, uznana za dzieto
obrazoburcze 1 promujgce faszystowskie idee, nastreczyta wiele trudnosci jej autorowi, przektadu
na j. francuski doczekata sie niedawno, juz w XXI wieku.
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dzialo sie nic spektakularnego, poznal on studentke angielskiego, Francuzke
Simone Boué, z ktéra nawigzal blizsze relacje (bedzie to trwaly zwiazek niefor-
malny, trwajacy az do $§mierci rumunskiego autora), radzil sobie finansowo,
korzystajac ze studenckich znizek, zaczal ttumaczy¢, publikowaé regularnie
kolejne dziela. Podczas gdy w Rumunii ,wrzalo”: Zelazna Gwardia®, bojowka
Legionu Michata Archaniota zyskala realna wladze, zaprowadzajac faszystow-
skie czystki, tj. usuwajac ,zydowskiego wroga”, okupowany Paryz, w ktorym
Cioran obserwowal cichg walke z hitlerowskim okupantem, tez nie nastrajal
optymistycznie. Nie odczuwajac specjalnie dyskomfortu zwigzanego z wojna,
Cioran zdawat sie potajemnie kibicowa¢ przywodcy Legionu, Zeli Codreanu,
nie zdradzajac sie ze swymi pogladami, publikowal pod nowymi inicjalami.
Nieprzypadkowe bylo porzucenie ojczystego jezyka, dodanie inicjalu M. mie-
dzy imieniem a nazwiskiem, nieodbieranie nagrod za wybitne osiagniecia lite-
rackie z pozycji pisarza zagranicznego. Poczatkowo czujacy sie jak odmieniec,
Cioran szybko nabiera przyzwyczajen francuskich, coraz mniej odbiegajac od
wizerunku Francuza. Tu to dokonalo sie jego przeobrazenie, bynajmniej nie-
wygladajace na zachwyt Zachodem, a konieczno$c¢ schronienia poza ojczyzna,
odciecia sie od niej, zapomnienia.

Przeobrazenie Ciorana i idea katastrofizmu

Przeobrazenie Rumunii to dzielo obrazoburcze, w ktéorym rumunski autor
celowal w swych pobratymeoéw jako nardd najgorszymi kalumniami. W jego
intencji bylo przebudzenie kraju z letargu, doprowadzenie do furii, ktora
wygenerowalaby jaka$ reakcje, zapoczatkowalaby dzialanie. Cioran chcial,
by Rumunia niczym nar6d niemiecki pod wodza Hitlera walczyla o nalezne
sobie miejsce w historii. W eseju napisanym w 1949 roku, a wydanym po-
Smiertnie, probowal zrehabilitowac¢ sie, ttumaczac motywy, jakie go sklonily
do napisania tego dzieta. W Moim kraju, dolgczonym jako glosa do Historii
1 utopii, wyjasnit Cioran: To, ze nasz kraj nie istnial, byto dla nas pewno-
sciq (...). Napisatem woéwczas ksiqzke o moim kraju: nikt chyba nie ugodzit
jeszcze w swoj kraj z takq gwattownosciq. Byla to elukubracja wsciektego
szalenca. Ale moje negacje rozswietlal taki ptomien, ze nie sposéb z dystansu
lat nie wierzyé, iz byt od odwréconq mitosciq, batwochwalstwem na wspak
[1997, ss. 105—107]. Rumunski autor pragnal przeobrazenia wlasnego kraju,
mimowolnie podlegajac rowniez temu procesowi. Jego pasje negacji, ujmo-
wane w strukturach literackich romantyzmu, przemienily sie w wystylizo-

12. Zelazna Gwardia (z rum. Garda de Fier) to faszystowska organizacja polityczna dziatajgca
w Rumunii w latach 1930-1941. Zatozona przez CZ. Codreanu, poczatkowo jako formacja
paramilitarma ultraprawicowego, klerykalnego i antysemickiego Legionu Michata Archaniota,
dziatajagcego od 1927




Dwukulturowos¢ Emila Ciorana jako asumpt do idei katastrofizmu kultury

53

zachodnioeuropejskiej

wane francuskie stowo, w schludno$c¢ i zwieztoé¢ aforyzmu; jego samobojcze
porywy zostaly oswojone wraz z pisaniem o nich; jego politycznie radykalne
preferencje spowolnialy, zestarzaly sie do pochwaly demokracji i tolerancji;
jego wiara w czyn, w rewolte, przeszla niepostrzezenie na strone przekonania,
ze wszystko prowadzi rychlo do jednego finatu, do nicosci, z ktorej najlepiej
byloby nie wychodzi¢, méwiac po cioranowsku — niedogodno$¢ narodzin to
otwarcie laficucha fatum, czyli historii. Od najwcze$niejszych dziel Ciorana
mozna zauwazy¢ jego rozmilowanie w negacji, w odbieraniu sensu wszystkie-
mu, w kwestionowaniu i umniejszaniu. Nie trudno réwniez nie dostrzec jego
pogardy wobec czlowieka, jako istoty z gory zdeterminowanej koncem. Nie-
ustannie pobrzmiewa tez przekonanie o demiurgicznej naturze czasu. Cale to
zlo $wiata, ktore zaczyna sie w momencie narodzin, widoczne jest na kartach
tworczosci rumunskiego autora stosunkowo weze$niej, bo juz w Na szczytach
rozpaczy. Warto jednak zauwazy¢, ze pierwsze jego dziela, wlaczajac debiut,
a pomijajac Przeobrazenie..., czyli Swieci i Ezy, Ksiega Zludzern, Zmierzch
mysli stanowia bardziej filozofie podmiotu, to przede wszystkim o swych we-
wnetrznych stanach pisal wowczas Cioran, wyciagajac z tych opiséw konklu-
zje o rodzaju ludzkim. Charakter jego pism zmienil sie wraz ze zmiang jezy-
ka i nie wynika to jedynie ze skladni, ktéra narzucila mu pewny styl pisania.
Réznica zasadza sie takze na czym innym — na przedmiocie jego kolejnych
dziel, nastawieniu do tego przedmiotu, a takze odmiennej perspektywie. Kon-
kurentem wobec podmiotu ludzkiego stala sie niepostrzezenie kultura i rzecz
jasna, w pewnym sensie, Cioran kontynuowal pisanie o tym samym. Kulture
rozumial Cioran jako materialne, jak i niematerialne wytwory ludzkie, zatem
traktujac w swoich pismach o kulturze, dalej podejmowal zagadnienie istoty
ludzkiej, ale nie przede wszystkim tragizmu jej egzystencji, a dramatu, do kto-
rego caloksztalt tych egzystencji zaprowadzi — do katastrofy.

Idea katastrofizmu, cho¢ mozna ja wyrazniej dostrzec w pdzniejszej twor-
czo$ci rumunskiego autora, czyli w tzw. okresie francuskim, nie pojawila
sie akcydentalnie. Ma ona mocne ugruntowanie w biografii Ciorana, co do-
tychczas pokazalam, unikajac jednakze interpretacji. Biografia ta, niejedno-
lita i niespokojna, zanurzona w dwoch kulturach, stworzyla podatny grunt
do wyhodowania przekonania, ze ludzko$¢é nie zmierza do niczego innego,
jak do katastrofy. Dodatkowo cioranowska psycho-fizyczna konstytucja,
sprzyjajaca nihilistycznemu podejsSciu do rzeczywisto$ci, widzaca jedynie
degrengolade czlowieka, stanowila obiecujacy zalazek roslej i ugruntowanej
idei katastrofizmu. Nie bez znaczenia pozostaja tez wpltywy literacko-filozo-
ficzne, dokladnie tworczo$é Nietzschego, Spenglera, Klagesa, Simmla i wielu
innych, gléwnie niemieckojezycznych myélicieli, jak rowniez my$l rosyjska.
Skupie swa uwage jednakze na wplywie, jaki na Ciorana wywarla lektu-
ra autora Ecce homo oraz autora Zmierzchu Zachodu.
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Sympatia, jaka darzyl rumunski autor mys$l nietzscheanska, wydaje sie
oczywisto$cia dla czytelnika zaznajomionego choé po trosze z tonacja twor-
czo$ci obu mySlicieli. Nietzsche, z jego przewartoSciowaniem wartoSci, do-
skonale wspoélgra z cioranowskim zakwestionowaniem sensu, odrzuceniem
iluzji i obludy, dodatkowo w my$li jednego i drugiego pojawia sie lekcewaza-
ca, obrazoburcza postawa wobec chrze$cijanstwa. Pogarde Ciorana dla czlo-
wieka jako istoty obfitujacej jedynie w przywary, sprofanowanie rozumu jako
czolowej wartosci kultury zachodnioeuropejskiej, jej fundamentu, znalezé
mozna takze u Nietzschego, ktory powie nawet o tyranii rozumu. Nietzsche-
anski nadczlowiek inteligentnie odbija sie w politycznych preferencjach Cio-
rana, jego sklonnosciach prawicowych, jego mlodzieficzym przekonaniu, ze
demokracja to rzady ghupich, w zwiazku z czym jedyna stuszna forma wladzy
to monarchia, bowiem s ludzie wybitni, ktérzy winni swa madroscia wies¢
za soba przecietny naréd i jesli bedzie trzeba, po$wieci¢ go bez wzgledu na
spoteczne koszta. Slady mysli nietzscheanskiej widoczne sg zaréwno w okre-
sie rumunskim, w ktérym Cioran traktowal siebie samego jako jednostke wy-
jatkowa, stojaca ponad spoleczenstwem wie$niakdéw, mogaca ich o$wiecié
w tym, co sluszne, roszczaca sobie prawo do bycia nad, jak i po przeobrazeniu
Ciorana z prawicowego fanatyka w znuzonego demokrate, kiedy — reflektujac
nad kierunkiem, w ktérym zmierza kultura Europy Zachodniej — konstato-
wal powolne wyczerpywanie sie rozumu, jego eksplozje w sile absurdu. Trze-
ba zywié¢ pogarde dla (...) wszystkiego, co w zyciu male, co ukrywa sie
w mdlej racjonalnosci, by tym maskowaé brak sit witalnych lub by zapobiec
ich panowaniu, powie w Samotnosci i przeznaczeniu, dziele, ktére wydane
po $mierci przyjelo taki tytul z mocy wydawcy, nie za§ samego Ciorana [Cio-
ran 2008, s. 207]. Cioran zaczat odczuwac znuzenie Zachodem, cho¢ sam ko-
rzystal z dobrodziejstw demokracji, dzieki ktorej mogl tworzy¢ nie podiug
wykladni wladzy, ale z glebi serca. Poczatkowo dostrzegajacy Francje z jej
urzadzeniem jako przyklad postepu's, stawiany w opozycji do zacofanej Ru-
munii, szybko dostrzeg}, ze i Europa Zachodnia, gdy zrobi, co ma zrobi¢, osia-
gnie swoj kres. Cioran chcial Rumunii inicjatywnej, nie za$ bedacej pionkiem
w rozgrywkach polityczno-historycznych Europy: Pochodze z Rumunii, co
jest okoliczno$ciq wazngq, jesli idzie o pojmowanie historii. Wywodze sie
z kraju, w ktérym nie tworzy sie historii, lecz jedynie sie jej doznaje, w kto6-
rym jest sie zatem przedmiotem, nie za$ podmiotem historii. Na Zachodzie
trudno jest zrozumieé te sytuacje. Wystarczy pomysle¢ o wszystkim, co Za-
chéd, a szczegolnie Francja, urzeczywistnit: Francja byta przez stulecia

13. Por. L. Bola, Rumuni..., s. 203: Wkraczajgc na droge zblizenia z Zachodem, elity rumuriskie
rzuctly sie w ramiona taciniskiej siostry — Francji. Kiedy wiec mowimy o wzorcach zachodnich,
to w pierwszej kolejnosci mamy na mysli model francuski, o kilka diugosci wyprzedzajgcy inne
zachodnioeuropejskie punkty odniesienia.
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w samym centrum historii, Francja byta historiq, Francuz nie jest po prostu
zdolny zrozumieé, co to znaczy byé¢ przedmiotem historii [1999, s. 201]. Za
model urzadzenia swej ojczyzny wpierw przyjmowal Niemcy, gdy jego poli-
tyczna zarliwo$¢ ochlonela, wzorzec dostrzegal we Francji. W obu przypad-
kach cenil aktywno$é, dzialanie, motywacje i cel. Spogladajac jednakze na
Europe Zachodnia juz z perspektywy powojennej, bedac zanurzonym w teo-
retycznych dobrodziejstwach demokracji oraz kapitalizmu, rumunski autor
zauwazyl, ze panstwa te nie maja juz zadnego celu oprécz dokoniczenia wla-
snego zywota, o czym czytelnik przekona sie, siegajac po Pokuse istnienia,
w ktérej Cioran w rozdziale O cywilizacji w zadyszce stwierdza nastepujaco:
Francja, Anglia, Niemcy majq juz za sobq epoke ekspansji i szalenstwa. To
kres obledu, poczqtek waojen obronnych. (...) Cywilizacja istnieje i afirmuje
sie poprzez akty prowokacji. Gdy zaczyna maqdrzeé, zatamuje sie. (...) Za-
chéd nie bedzie trwat w nieskonczonos$é w obecnym ksztalcie: szykuje sie na
swaoj koniec, co nie oznacza, ze czeka go kres niespodzianek... Pomyslimy,
jakim byt miedzy V a X wiekiem. Czeka go kryzys znacznie powazniejszy;
wyloni sie nowy styl, utworzq sie inne ludy [Cioran 2003, ss. 21-29]. W tym
schytkowym obrazie Europy trudno nie dostrzec rysé6w mysli spenglerow-
skiej, bo ta wyraznie sie wylania w niejednej cioranowskiej konstatacji na
temat Europy Zachodniej. Jak juz wspomnialam, mlody Cioran zaczytywal
sie my$licielami niemieckimi, ktérych cechg wspélna byla pesymistyczna wi-
zja przyszlosci oraz watpigcy stosunek wobec rodzaju ludzkiego. Spengler
wswym fundamentalnym dziele, Zmierzch Zachodu*4, powstalym tuz po I woj-
nie Swiatowej — w 1918 roku zarysowuje historiozoficzna wizje cywilizacji za-
chodnioeuropejskiej, wieszczac jej rychly koniec. Niemiecki teoretyk kultury
wymienia stadia rozwojowe poszczegbdlnych kultur (samych za$ kultur wyli-
cza osiem): stadium mlodosci, dojrzalo$ci oraz staro$ci. Starosé, czyli starczy
upadek, znamionowany przez zanik wewnetrznej dynamiki i dominacje
sztucznych wytwordéw historii, przypisany jest kulturze Zachodu. Waznym
jest tez, ze w teorii Spenglera terminy ,kultura” i ,cywilizacja” pojawiajg sie
zamiennie — doktadnie do oznaczania réznych faz tego samego procesu. To,
co rozwija sie i kwitnie — i dopoki tak sie dzieje — jest kultura, gdy za$ szala
wagi przechyli sie ku inercji i wyczerpaniu, staje sie cywilizacja. Jak pisze
Spengler: ,,Kazda kultura ma bowiem wiasnqg cywilizacje. Oba te terminy,
majqce dotqd oznaczaé jakq$ nieokreslonq réznice etycznq, w niniejszym
studium zostaly po raz pierwszy ujete w sensie periodycznym, jako wyraz
Scislego i koniecznego nastepstwa organicznego. Cywilizacja jest nieunik-
nionym przeznaczeniem kultury. (...) Cywilizacje sq najbardziej zewnetrz-

14. Zmierzch jako koncepcja historiozoficzna zaczat ksztattowac sie okoto 1911 roku pod wptywem
tzw. kryzysu agadirskiego bedacego antycypacja konfliktu zbrojnego miedzy Anglia, Niemcami
1 Francja.
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nymi i sztucznymi stanami, do ktérych jest zdolny wyzszy rodzaj ludzkosci.
Stanowiq zakonczenie; nastepujq po stawaniu sie jako to, co sie stalo; po
zyciu jako $mieré; po rozwoju jako skostniato$é (...). Stanowiq nieodwolalny
kres, ku ktoremu wciqz wiedzie droga najglebszej koniecznosci [2001, s. 48].
Rumunski mysliciel, podchwycil te teorie, odnajdujac pasujacg do niej empi-
rie w do§wiadczeniach II wojny oraz totalnych przeobrazeniach systemowych
i cywilizacyjnych w jej nastepstwie. Cioran niezupelnie na réwni postugiwal
sie pojeciami ,kultura” oraz ,cywilizacja™ te pierwsza waloryzowal raczej po-
zytywnie, odnoszac ja do Rumunii, te drugg za$ przypisal Francji, Europie
Zachodniej w ogble's. Cywilizacje rozumial jako ostateczny kres rozwoju,
jako punkt, z ktérego nie ma juz odwrotu i tak, jak pragnal Rumunii, ktora
zawalczylaby o status podmiotu, nie za$ przedmiotu historii, wierzac, ze jego
ojczyzna moze dopiero zrzuci¢ swoje ,barbarzynstwo” i sta¢ sie kultura, tak
tez we Francji i Niemczech jako modelowych panstwach zachodnioeuropej-
skich upatrywal etapu cywilizacyjnego, tj. stanu schylkowego po osiggnieciu
tego, co do osiagniecia bylo. Dokonujemy postepu, a nawet galopujemy ku
doktadnie okreslonej katastrofie, a nie ku jakiejs zadziwiajqcej doskonatosci
— czytamy w Cwiartowaniu [Cioran 2004, ss. 68—69]. Cywilizacja wedlug
Ciorana zasadza sie m.in. na ustroju politycznym, jakim jest demokracja, na
humanitaryzmie praw, na zasadach réwno$ci i wolnoSci oraz tolerancji.
Wszystkie te osiggniecia rodzaju ludzkiego poczytuje rumunski autor za
przejawy stabnacych sit witalnych Europy Zachodniej, a gdy brak tezyzny i sily,
z koniecznosci do gry wej$¢é musi element rozumowy. Rozum zas$ nie jest nie-
wyczerpywanym zrodlem, wykorzystawszy swe ostatnie zasoby, zaczyna wi-
ktaé sie w kombinacje, ktore w efekcie odptacaja sie pietrzacymi sie absurda-
mi, bo oto np. rbwnos$¢ i tolerancja, zadekretowane w ustroju réznych panstw,
okazuja sie zgubne dla samych tych panstw. Europa, otwarta na wszelkich
gosSci, w pewnym momencie, bedac u siebie, zmuszona jest z tymi gosci wal-
czy¢ o wlasna réwnoéc. Cioran tropi niejeden absurd obserwowanej przez
pryzmat Paryza cywilizacji, poczynajac od spraw najdrobniejszych, gdzie
przejrzyScie widac, jak wywalczona wolno$¢ i postep technologiczny, wbrew
zalozeniom, krepuja czlowieka — samochod jako sposob na niezalezny i swo-
bodny spos6b komunikacji okazuje sie deprymujacy, gdy tysiace aut stoi w co-
dziennym porannym, popotudniowym, wieczornym, notorycznym korku. Co
robi w zwigzku z tym Europa? — mozna zapytaé ustami Ciorana. Europa re-
flektuje nad osiggnieciami czlowieka, miast dostrzec dalsza perspektywe,
w ktorej, okazuje sie, koniec zdarzy sie blizej i wezeéniej. Cioran, wyroslty na
peryferiach Europy, z batkanskiej krwi i w batkanskim duchu wychowany,

15. Nalezy jednak podkresli¢, ze Cioran swa ojczyzne okreslat mianem kultury dopiero w poznym
okresie francuskim. Podczas swojego pobytu w Rumunii, traktowat jg jako peryferia Europy,
poczytujac wyjazd do Paryza za wyraz przeniesienia sie do kultury centralnej.
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wierzacy w dzialanie jako proces nacechowany zbawiennie, dostrzegajacy
szanse wybicia sie w historii jedynie poprzez czyn radykalny, w pewnym mo-
mencie swego zycia przenosi sie do spoleczenstwa urzadzonego na zasadach
demokracji, ktore poczatkowo odczuwa jako komfortowe dla wlasnej egzy-
stencji, by po dluzszym czasie pobytu poza ojczyzna i kulturowego ugrunto-
wania w nowych warunkach, nabra¢ przekonania, ze nie moze by¢ innego
scenariusza historii dla Europy jak jej spenglerowski ,zmierzch”. Gdy spoj-
rze¢ na kulturowy aspekt cioranowskiej biografii przez pryzmat teorii Spen-
glera o cyklach zyciowych kultur, latwo przyjdzie zauwazyé, ze postrzeganie
przez Ciorana kultury rumunskiej, jak i francuskiej obrazuje zarys historio-
zoficzny niemieckiego teoretyka kultury. Warto dodatkowo podkreslic, ze
choé w tym zapisie lacza sie dwie kultury, ta rumunska, zwana ,,peryferyjna”,
z ta francuska — centralng, to po pierwsze: obie stanowia jedynie inne odcie-
nie kultury europejskiej; po drugie — nawet jesli sprobowac dostrzec spengle-
rowskie fazy rozwoju w jednej z nich, bedzie to zadanie zakoniczone sukce-
sem, bowiem Francja, by dojs¢ do stanu cywilizacji, musiala wecze$niej przejsé
odpowiednie etapy, kultura francuska takze uswych poczatkéw byta wycho-
dzeniem z barbarzynstwa. Pobrzmiewa tu w zwiazku z tym optymistyczny
akcent: skoro w tym zestawieniu na modelu spenglerowskim Francja jest juz
cywilizacja, to jesli wziaé pod uwage jedynie Rumunie i jej mtodos¢ kulturo-
wa, ojczyzna Ciorana miejsce w historii dopiero ma przed soba, Rumunia ma
jeszcze czas i jakkolwiek to, czy zacznie o to miejsce walczyé, zalezy wylacznie
od niej samej, to pewne jest jedno — albo przejdzie swoje fazy rozwojowe kon-
czac na cywilizacji, czyli zuzyje sie jak panstwa zachodnioeuropejskie, albo
dosiegnie ja uwiad spowodowany brakiem aktywnoSci i inicjatywy.

Mozna Cioranowi postawi¢ zasadne pytanie o to, dlaczego wieszczy kata-
strofe kontynentowi, ktéry ma tak bogata przeszlosé i zdawatoby sie, solid-
ne fundamenty do tego, by zbudowany na nich gmach wartosci nie runal po
kilku wstrzasach. Rumunski mysliciel odpowie niemalze Spenglerem — bo
taki jest biologiczny mechanizm, ktéremu kultury podlegaja, tak jak i pod-
lega mu czlowiek. Europa Zachodnia, zdaniem Ciorana, wybrala zla droge,
~wydestylowany” rozum nie mogl zaprowadzi¢ gdzie indziej niz do autode-
strukeji, ,zjadl” go wlasny uklad odpornosciowy. Jednakze nie bylo innej
drogi, Europa nie mogta dokona¢ innego wyboru, jej lata ekspansji minely,
a po nich nastgpi¢ moze jedynie schylek, co jest naturalng kolejg organizmow
biologicznych — ze sie starzeja. W przeciwienstwie do Zachodu Europy, gdzie
szapada zmierzch”, Wschod zdaje sie rosna¢ w site, wchodzi¢ w okres mio-
dzieficzej werwy, roztaczaé swoje macki poza wlasne granice. Cioran tego
symbolu wigoru, ktéry jednak nie ma nic wspdlnego z argumentem rozumo-
wym, upatruje w Rosji. W Historii i utopii czytamy: Podczas, gdy narody
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zachodnie wyniszczatly sie w walce o wolno$é, a jeszcze bardziej w wolnosci
zdobytej (...), nardd rosyjski cierpial bez trwonienia sil; trwoni sie je tylko
bowiem w historii, a ze byt on z niej wykluczony, musial znosi¢ nieuchron-
nie narzucony mu system despotyczny (...) [Cioran 1997, s. 25], kontynuujac
jego prorocze stowa: Rosja spadnie na Europe silq fizycznego fatalizmu, bez-
wladem masy, nadmiernej i chorobliwej witalnosci (...) [Cioran 1997, s. 25].
To, co wieszczy Zachodowi ze strony Rosji'®, brzmi jak recytowanie Nietz-
schego, pytanie tylko, czy ta witalno$¢ kogokolwiek uchroni przed ostateczna
katastrofg czy tez zmieni bieg historii. Cioran sklonny byt do odpowiedzi, ze
kazda kultura osiggnie swdj kres, ale nie kazda przeciez $mier¢ moze by¢ na-
zwang katastrofa. Cywilizacja zachodnioeuropejska, czyli przede wszystkim
jej osiagniecia kulturowe, taka katastrofa sie zakonczy, dlatego, ze poziom
kultury, jaki rozwinela, jest odwrotnie proporcjonalny do rychlego upadku.
Nikt nie spodziewal sie, ze rozum moze eksplodowaé z powodu wygenerowa-
nych przez siebie sprzecznosci, ze humanitaryzm w calej swej rozciagloSci nie
zapewni nam rajskiego wspolistnienia, a do cna zabije w nas — mieszkancach
Europy Zachodniej, instynkt samozachowawczy i witalno$c.

Polskie akcenty katastroficzne

Idea katastrofizmu stanowi idee zrozumiala i wsp6lna Europie, co wiecej zja-
wisko, ktére zwyklo sie okresla¢ kryzysem, przesileniem, upadkiem nie jest
fenomenem wyrostym wspoélcze$nie, ma juz swoja bogata tradycje”. Europa
w wielu momentach swej historii zyla z oddechem konca, do tej pory nie stab-
na glosy, ze jej schylek czeka na swoje teatralne wejécie, w zwiazku z czym,
jesli nie tworzy sie nowych wizji jej kresu, to z pewno$cia ,,odkopuje sie” te
wezesniej gloszone. Chceialabym niniejszym siegnac¢ pamiecig wstecz, by od-
Swiezy¢ europejskie niepokoje katastroficzne w polskiej mysli filozoficznej
i spolecznej przelomu XIX i XX wieku, konkretnie ,zahaczajac™® o postaci
Witkacego, Floriana Znanieckiego oraz Mariana Zdziechowskiego. Wszy-
scy trzej mysSliciele prezentuja wizje kresu zachodnioeuropejskiej cywilizacji
w perspektywie historiozoficznej, co wedtug Leszka Gawora, znawcy polskiej
mysli filozoficzno-spolecznej XIX i XX wieku jest wyrazeniem katastrofizmu
kulturowego, w ktorym historia jest wyemancypowana zaréwno z porzadku

16. Wydaje sie, ze to proroctwo nie jest wcale dalekie od aktualnej sytuacji politycznej w relacjach
Rosja — Europa Zachodnia.

17. Patrz: L. Boia, La fin du monde: une histoire sans fin, Edition Découverte, Paryz 1989 oraz P.
Clifford, Krotka historia korica czasow, przet. T. Szafraniski, Instytut Wydawniczy “Pax’, Warszawa 1999.
18. Nie jest mym zamiarem dokonywanie dogtebnej analizy porownawczej katastroficznej wizjt
Cilorana oraz typu katastrofizmu zarysowanego w polskiej filozofii przetomu XIX 1 XX wieku,
a jedynie zamarkowanie takiej analogii i zachecenie do doktadniejszych porownar.
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kosmicznego, jak i z mechanizméw biologicznych». Florian Znaniecki, roz-
poznawany przede wszystkim jako socjolog, zwlaszcza poza granicami Pol-
ski, nie raz w swej teorii historiozoficznej przemycal prze§wiadczenie o prze-
sileniu, ktore trawi Europe i ktoére doprowadzi¢ ma do upadku. Najpelniej
ta pesymistyczna wizja przedstawiona zostala w jego Upadku cywilizacji
zachodniej z 1922 roku, w ktérej wyrazal swdj niepokoj o dalsze losy Euro-
py, zauwazajac niebezpieczenstwo w konkretnych tendencjach rozwojowych
w aspekcie politycznym, $wiatopogladowym oraz moralnym. Gloéwnych za-
grozen upatrywal polski socjolog w postepujacym materializmie bedacym
w opozycji do religii, w oprotestowaniu zasady nieréwnosci majatkowej, kto-
ra powoduje rownanie w dol, w zarzuceniu idealu narodowego w zamian za
gloszenie narodowego egoizmu, a u szczytu tych przestanek do upadku stoi
grozba przewrotéw spolecznych. To, co wiec dla Europy grozZne, to natura-
lizm, ktory generuje perspektywe, w ktorej istota ludzka pojmowana jest wy-
lacznie jako organizm determinowany biologia. Warto zwro6ci¢ uwage, ze nie
jest to ujecie spenglerowskie, bowiem niemiecki mys$liciel kulture traktowal
jako organizm biologiczny, ktéry podlega obumieraniu i na tym m.in. polega
nieuchronno$¢ jej konca. Podobna perspektywe przyjal Cioran, ktéry kultu-
re widzial zdeterminowang biologia, podobnie jak istota ludzka jest organi-
zmem biologicznym. Inny charakter miata katastroficzna wizja konca Europy,
zarysowana przez polskiego historyka literatury, Mariana Zdziechowskiego,
ktory w swych dwbdch gléwnych dzietach: W obliczu korica oraz Widmo przy-
szlosci zdawal sie forsowac przekonanie, iz tragedia wspodlczesnej mu kultury
zasadza sie na odejSciu od sfery sacrum, a proces ten zaczal nastepowac wraz
z epoka renesansu, kiedy jego idee humanizmu, antropocentryzmu, egalita-
ryzmu, demokracji zaczely rozprzestrzeniaé¢ sie, wywolujac w konsekwencji
Wielka Rewolucje Francuska. Zdaniem Zdziechowskiego, od tejze rewolucji
mozna datowaé powolny upadek Europy, toczonej choroba demokracji, ktora
(...) dojdzie przez demagogie do absurdu, dajqc najgtupszym prawo wyro-
kowania o rzeczach najwazniejszych (...) [Zdziechowski 1937, s. 153]. Rysuje
sie w tym miejscu bardzo wyrazna nic porozumienia pomiedzy myslicielem
rumunskim i polskim, Cioran, podobnie jak Zdziechowski, nie waloryzowatl
demokracji, pozytywnie okreSlajac ja zasada inercyjna, stawiajaca na tlum,
dajaca réwnos¢ wszystkim czyli absolutnie nieprzyczyniajaca sie do rozwo-
ju. Nieodlegle od teorii Zdziechowskiego i Znanieckiego sg przeslanki ago-
nii kultury europejskiej w twoérczosci Stanistawa Ignacego Witkiewicza, kto-
ry widzial zagrozenie dla kultury na trzech plaszczyznach. Witkacy, ustami
jednego z bohaterow Matki, wyglosit nastepujaca refleksje: Faktem jest, ze

19. Patrz: L. Gawor, Katastrofizm w polskiej mysli spotecznej 1 filozofii, Wydawnictwo Uniwersytetu
Marii Curie-Sktodowskiej, Lublin 1999, s. 35.
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ludzko$¢ degrengoluje coraz bardziej. Sztuka upadta i niech jej koniec be-
dzie lekki — mozna sie bez niej obejs$é zupeinie dobrze. Religia skonczyla sie,
filozofia wyzera sobie bebechy i tez skorniczy $mierciqg samobdjczq [Witka-
cy 1974, s. 280]. Religia wedlug niego przestala pelni¢ swoje funkcje, sztuce
albo skoncza sie $§rodki do automanifestacji, albo upadnie na skutek umaso-
wienia, filozofia natomiast, zdaniem Witkacego, wobec ograniczonosci pojec,
ktorymi operuje, doszla do punktu martwego. Cioran z pewno$cig zgodzitby
sie z tymi trzema wyr6znikami upadku kultury zachodnioeuropejskiej, bo: po
pierwsze, jak powiada: Nowozytna kultura wchionela i przemienita religie
do tego stopnia, ze utracita ona swq specyfike [Cioran 2008, s. 8]; po dru-
gie sztuka sie umasawia, w zwigzku z czym do lamusa przechodzi jej elitar-
no$é¢ i wysoki poziom; po trzecie, filozofia to system niewydolny, ktory stuzy
do wyjasnien racjonalnych, jest skostniala swymi pojeciami, nie majac nic
wspolnego z zyciem. Wizja katastrofizmu europejskiego zar6wno u mys$licie-
la rumunskiego, jak u filozoféw polskich ma wiele wspdlnych cech, pomimo
réznych czynnikow ja warunkujacych.

Emila Ciorana idea katastrofizmu kultury zachodnioeuropejskiej zasadza
sie na dobrze ugruntowanych przeslankach. Rumunski eseista byt bowiem
uwiklany zaréwno w kulture peryferii, jak ja sam zwykl okresla¢, czyli kul-
ture rumunska, jak i w kulture centralna, tj. francuska. Baltkanskie korzenie
nie daly sie wyrugowac z jego usposobienia, nawet w wyniku silnej adaptacji
czynnikéw kulturowych Francji. Jednostka, ktéra od najmlodszych lat od-
czuwa, ze jej ojczyzna nigdy nie byla i nadal nie jest podmiotem historii, jest
zaledwie ,pod-historia”, nie jest sklonna roztaczac przed soba wizji rozwoju
kultury europejskiej, blizej i predzej jej do tego, co ciemne, niskie, schytkowe.
Cioran, wierzacy we wlasny kraj w pewnym politycznie gorliwym momencie
swojego zycia, pragngl wzorem hitlerowskich Niemiec, by takie urzadzenie
spoleczno-polityczne zapanowalo na jego ojczystej ziemi. Upadek Niemiec,
koniczacy II wojne, pokazal, ze obrana droga wbrew zamiarowi nie doprowa-
dzita do wygranej, a zakonczyla sie definitywna porazka. Kolejng szanse dla
kultury dostrzegl rumunski autor w modelu panstwa francuskiego, w mo-
delu pokojowym, stabilnym, defensywnym. Obserwacje wlasne cywilizacji
w wydaniu francuskim ponownie jednakze poskutkowaly konstatacja, ze
i ten spos6b rozwoju czy zachowania kultury nie rokuje pozytywnie, a wrecz
sie wyjalawia od sterylno$ci wlasnej racjonalnosci. Zdaniem Ciorana Euro-
pa Zachodnia sprawdzila r6zne mozliwoSci, wykorzystala wachlarz ustrojow,
systemoéw, teorii oraz przekonan, a wszystkie one zawiodly. Dostrzega on
jednak pierwiastek dobrze rokujacy w Europie, ale pierwiastek ten pochodzi
ze Wschodu — potega tkwi w irracjonalnej witalnoéci. Obserwacja kultury
okiem rumunskiego pisarza w moim przekonaniu stanowi cenne Zrédlo re-
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fleksji, jako ze to obserwacja mato obciazona teoria, a jej glownym bagazem
jest empiria. Cioranowski opis kultury nie posiada statusu teorii naukowej,
ale do takiego autor nie mial nigdy roszczen, co istotne, autor nie mial takze
zadnych zalozen, wolny od przedsaddéw, posiadal komfort opisywania rze-
czywisto$ci kulturowej taka, jaka ja widzial, odczuwal oraz w sposob, jaki
wpierw ona nan wplynela.
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Cywilizacja medialna a swobody
1 prawa obywatelskie

Media Civilization versus Freedom and Civil
Rights

Abstract:

In the article ‘Media Civilization versus Freedom and Civil Rights” the author
1s focusing on problems which are too often present in research: the relation
and impact of mass media and soclal communication on real freedoms and
civil rights. In the literature of the subject the view that the influence of media
civilization on the quality of life and the state of democracy is beneficial is
very popular and prominent. Much less frequently we read about threats to
democracy and freedom, as a direct or indirect result of the development of
mass media. Current and projected threats to the broad freedoms and civil lib-
erties resulting from the progress of mass media and the relationship between
media coverage and democracy, are the main axis of the deliberations of the
author of this article.

Key words:

media civilization, mass media, social communication, democracy, civil
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quality of life.

Wprowadzenie

Jak stusznie zauwaza Samuel P. Huntington [Huntington 1997, s. 15] przez
wiekszy okres dziejow ludzkosSci kontakty miedzy cywilizacjami miaty cha-
rakter sporadyczny albo w ogéle ich nie byto. Wraz z nasileniem sie procesow
globalizacyjnych oraz postepem w sferze komunikowania, w szczego6lnosSci
za$ komunikowania miedzynarodowego i miedzykulturowego, sytuacja ule-
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gla zasadniczej zmianie. Wszystkie osiem gléwnych kregow cywilizacyjnych,
wymienianych przez cytowanego autora, znajduja sie na jednym z etapéw
dochodzenia do cywilizacji medialnej. Jedne z nich, na przyklad cywilizacja
zachodnia — w wiekszym, a inne - dla przykladu afrykanska czy islamska —
w znacznie mniejszym zakresie wyczerpuja znamiona cywilizacji medialne;j.
Ocene komplikuje fakt, iz nie jest latwo przytoczyé¢ jedna definicje tego, co
bez zastrzezen mozna by sprowadzi¢ do pojecia: cywilizacji medialnej. To-
masz Goban-Klas [Goban-Klas 2005, ss. 41-44], piszac na temat narodzin
spoleczenstwa medialnego, stusznie zauwaza, ze: wspolczesne spoleczenstwa
w przewazajqcej mierze, cho¢ nie wylqcznie, coraz bardziej i intensywniej
wykorzystujq media techniczne pokonujqce czas i/lub przestrzen, podtrzy-
mujqce kontakty zaposredniczone (...) Wiasnie ta nowa faza rozwoju — za-
rowno sieci, jak i informacji zlqczonych pojeciem medium — daje nazwe
nowej strukturze spotecznej: formacji medialnej (...) Jest to spoleczenstwo,
w ktorym kontakty za posrednictwem mediéow sq dominujqceq formq kon-
taktéw spolecznych (...) Dlatego juz dzis — zdaniem T. Goben-Klasa — mozna
mowié o wspblezesnej cywilizacji medialnej, ktorg odroéznia od poprzednich
wielka i stale rosnqca rola nowych mediow cyfrowych. W dalszej cze$ci swo-
ich rozwazan na temat narodzin spoleczenstwa medialnego, T. Goban-Klas,
na poparcie swojego stanowiska przytacza jego cechy charakterystyczne
i dominujace tendencje rozwojowe.

Aktualny stan rozwoju nowych mediéw, skala i mozliwos$ci komuniko-
wania globalnego nie zmieniaja faktu, iz poszczegolne regiony Swiata i kregi
kulturowo-cywilizacyjne w stopniu niejednakowym wypelniaja cechy tego,
co stanowi o istocie cywilizacji lub formacji medialnej. Fakt ten nie powi-
nien zaskakiwaé, jako ze w kazdym z poprzednich okres6w rozwoju cywiliza-
cyjnego i kulturowego §wiat pozostawal zawsze zréznicowany; w przesztosSci
— podobnie jak wspolczesnie — mieliSmy do czynienia z centrami i peryfe-
riami cywilizacyjnymi. Sam rozwdj technologii i technik oraz narzedzi ko-
munikowania, chociazby najbardziej zaawansowany i dynamiczny, nie ni-
weluje automatycznie réznic ekonomicznych i spolecznych, wystepujacych
pomiedzy ré6znymi regionami Swiata.

Przez fakt, iz okre§limy wspodlczesny etap rozwoju komunikacji i mediow
cywilizacja czy spoleczenstwem medialnym, nie likwidujemy réwniez coraz
bardziej poglebiajacych sie (w czeéci wladnie wskutek wysokiej dynamiki
rozwoju technicznego) podzialéow i réznic rozwojowych, wystepujacych od
bardzo dawna pomiedzy Pdlnoca a Poludniem $wiata. Nowy, wspolczesny
wymiar dysproporcji w Swiecie okre§lanym ,,globalna wioska”, zachodzacych
pomiedzy panstwami najbardziej rozwinietymi a rozwijajacymi sie i op6z-
nionymi, polega w znacznej mierze na zroéznicowaniu w zakresie infrastruk-



Cywilizacja medialna a swobody i prawa obywatelskie 65

tury i kultury medialnej oraz udziale sektora informacji i wiedzy w tworzeniu
produktu narodowego brutto.

Aktualne 1 przyszte zagrozenia dla cywilizacj
medialne]

Wedlug wielu prognostykéw postep techniczny nie okaze sie panaceum na
wszystkie problemy spoleczne, w tym takze nie zdola sie tylko dzieki poste-
powi zaspokoi¢ artykulowanych juz dzi§, a tym bardziej przyszlych potrzeb
spotecznych. Najprawdopodobniej zabraknie przetomowych wynalazkéw,
ktére rozwiqzalyby narastajqce problemy i napedzalyby wzrost gospo-
darczy — uwaza George Friedman [Friedman 2012, s. 275]. Jako przyczyne
tej swoistej stagnacji cywilizacyjnej podaje sie kryzys finansoéw. Panstwa sg
coraz bardziej zadluzone i ograniczone z zakresie mozliwosci zaspakajania
rozbudzonych potrzeb spotecznych oraz realizacji swoich podstawowych
funkcji i obowiazkéw wobec obywateli. Korporacje za$ niechetnie inwestu-
ja w ryzykowne badz bardzo drogie programy wdrazania innowacji. Na tym
tle pogtebiac sie bedzie rozczarowanie $wiata nauki i techniki wobec biznesu
oraz wladz panstwowych. Narastajace rozczarowanie towarzyszy¢ bedzie re-
lacjom miedzy sektorem spoleczenstwa obywatelskiego a instytucjami wia-
dzy panstwowej, ktore nie beda w stanie sprosta¢ spotecznym aspiracjom. To
oczywiste, iz ograniczenie zrodel finansowania dotkna w pierwszej kolejno-
$ci budzety przedsiewziec i projektéw badawczych oraz prac wdrozeniowych,
czyli tego, co z natury rzeczy stymuluje rozwoj. Ograniczenia nie oming takze
sektora wojskowego. Jest to o tyle istotne, ze wiele przyjetych tam rozwigzan
technicznych i technologicznych znajdowato predzej czy p6Zniej zastosowanie
w sektorze cywilnym i zyciu publicznym.

Starzenie sie spoleczenstw oraz nasilajacy sie kryzys demograficzny
w wiekszo$ci krajow europejskich to fakty, ktére moga wplynac na zlagodze-
nie polityki oszczedno$ciowej w zakresie nowych rozwiazan technologicznych
iinnowacji. Spadnie liczba pracownikéw, co bedzie efektem nie tylko ich od-
chodzenia na emeryture, ale rowniez rosnqcych wymagan edukacyjnych;
zatrzymajq one ludzi poza rynkiem pracy az do osiggniecia mniej wiecej
dwudziestego piqtego roku zycia [Friedman 2012, ss. 277—278]. Zrownowa-
zy¢ ten trend, podobnie jak tendencje wydtuzania sie Sredniej dtugosci zycia,
a zarazem przeciwdziala¢ tendencji spadku jako$ci zycia moze jedynie po-
step techniczny oraz niezbedne naktady na rozwoj nowoczesnych technologii.
Srodkéw finansowych na tego rodzaju naklady mozna bedzie szukaé¢ w popra-
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wie gospodarnosci i metod zarzadzania oraz ograniczania wydatkow na zbro-
jenia. Prognozuje sie, iz w aktualnej dekadzie spowolnieniu ulegnie rozwoj
lacznosci oraz technologii cyfrowej. Jak konkluduje wspomniany wcze$niej
G. Friedman [Friedman, 2012, s. 281 i 282]: rozwdj tgcznosct ograniczy sie
do rozszerzenia pojemnosci juz istniejgcych urzqdzen oraz wynajdowania
nowych zastosowan technologii wymyslonej wiele lat temu (...). Rywalizacja
koncernéw o udzial w globalnym rynku ograniczy sie do drobnych ulepszen,
ktore przedstawiane bedq jako rewolucje (...) W efekcie rozwdoj gospodarczy
polega juz dzi$ na wktadaniu istniejqcej technologii w rece coraz wiekszej
liczby ludzi. Tak wiec wzrost PKB uzyskuje sie w coraz wiekszym stopniu
poprzez rosnacg konsumpcje wewnetrzna i to gtéwnie poprzez kredytowanie
zakupdéw. Doprowadza to w efekcie do stalego zadluzania sie obywateli. Po-
dobne zjawisko obserwujemy na arenie miedzynarodowej; ceng za aspiracje
rozwojowe panstw jest ich rosnace zadluzenie wobec miedzynarodowych in-
stytucji finansowych i innych krajow.

Coraz bardziej odczuwalny niedostatek zasobow zZrddel energii bedzie
wplywal hamujaco na postep w zakresie budowy spoleczenstwa informacyj-
nego. Powstrzymywanie sie przed nowymi inwestycjami w energetyce ato-
mowej, przy jednoczesnej niedostatecznej wciaz efektywnosci i dostepnosci
do energii alternatywnej, stworzy silne bariery rozwojowe w wielu krajach
Po6inocy i Poludnia. A zwazywszy, ze fundamentem cywilizacji medialnej jest
swobodny przeplyw wiedzy i informacji, to mozna przyjaé, ze juz niebawem
bedzie mozna odczu¢ znaczacy regres nie tylko w postepie technicznym, ale
takze w sferze tak zwanego globalnego zrownowazonego rozwoju. Pewnym
sposobem na ograniczenie skutkow powyzszych zjawisk jest zglaszany od
kilku lat postulat globalnego zarzadzania, a w jego ramach nowe podejScie
do instrumentow strategicznych gospodarki Swiatowej. Celem globalnego
zarzadzania jest skoncentrowanie sie w wiekszym niz dotad stopniu na pro-
blemach dobra i bezpieczenstwa jednostek, realizacji potrzeb ludzi i ochrona
humanitarnych warto$ci w odniesieniu do wszystkich spoleczenstw. Poste-
powanie zgodnie z tymi postulatami ma zastgpi¢ to, co obserwujemy dzi$
— czyli koncentrowanie energii na poprawie sposobu dzialalno$ci rzadow
oraz reformowanie coraz mniej sprawnych panstw. Przez globalne zarza-
dzanie (global governance) rozumiemy: taki stan wspélpracy miedzyna-
rodowej, w ramach ktorego wystepuje harmonizacja wymogoéw miedzy-
narodowej konkurencji i zasad gospodarki rynkowej z prawami cztowieka
1 humanistycznego rozwoju w panstwach rozwinietych i rozwijajqcych
sie [Halizak, KuzZniar 2000, s. 385].

Nie wszystkie zagrozenia, z ktérymi borykac sie bedzie spoleczno$¢ mie-
dzynarodowa, maja charakter obiektywny. Wiecej niz to sie wydaje, zalezy
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od nas, jak dla przykladu eksploatacja zasobow energetycznych. Nie nale-
zy wykluczaé takze znaczacej roli przypadku, gdyz wiele odkryé i dokonan,
zmieniajacych Swiat na skale wczesniej niewyobrazalna, bylo efektem mniej
lub bardziej przypadkowych odkry¢. Jednakze to, czemu ludzko$¢ musi prze-
ciwstawi¢ sie konsekwentnie, a co stanowi — wbhrew pozorom — takze istot-
ne zagrozenie dla postepu w zakresie powszechnego urzeczywistniania wizji
cywilizacji medialnej, to postepujaca rozpieto$¢ w dochodach réznych grup
ludnosci oraz nier6wno$c¢ spoteczna. Z badan Miedzynarodowego Funduszu
Walutowego wynika doé¢ prosta zalezno$¢ miedzy rozpietoscia dochodow
a tempem wzrostu gospodarczego i rozwoju spolecznego. Zalezno$c¢ ta w row-
nym stopniu dotyczy krajéw bogatych, jak i rozwijajacych sie. Jak pisze An-
drzej Lubowski [Lubowski 2013, s. 206]: Rosngce rozpietosci zaczynajq nie-
pokoié nawet plutokracje. Sondaze przeprowadzone na Swiatowym Forum
Ekonomicznym w Davos wskazaly nieréwnosci jako najwazniejszy obok
nieréwnowagi fiskalnej problem nadchodzqcych lat — i najbardziej dzis
niebezpieczny dla spolecznej stabilnosci. A od tego wlaénie: przelamania
kryzysu finansowego z jednej strony, a z drugiej zas — stabilnoSci spolecznej
i politycznej, zalezeé bedzie przyszlo$¢é dominujacego w Swiecie systemu spo-
leczno-gospodarczego. Podobnie jak odpowiedZ na coraz czeSciej stawiane
pytanie o to: czy wychwalany przez liberalow rynek nie jest ze swojej natury
gleboko nieetyczny? I co w tej sytuacji z zaniechanym interwencjonizmem
panstwowym? Zwolennicy ,niewidzialnej reki rynku”, ktora coraz bardziej
tenze rynek kompromituje, zapominaja, ze rynek wymaga stworzenia sys-
temu praw i ograniczen, ktérych straznikiem i gwarantem powinno dlugo
jeszcze pozostawaé panstwo. Nie sposdb nie zgodzic¢ sie z cytowanym wcze-
$niej A. Lubowskim [Lubowski 2013, s. 209], ktéry przypomina, iz Zaden
system ekonomiczny nie chroni przed okazjonalnym triumfem niedobrych
cech ludzkiego charakteru. Wszystkie do pewnego stopnia uruchamiajq
drzemiqce w nas egoizmy czy zachtannosé, ktére prowadzq do wynaturzen
1 szkéd spotecznych. Jedynym sposobem na przezwyciezenie lub chociaz-
by ograniczeniem ich negatywnych skutkéw jest edukacja, transparentno$é
funkcjonowania wszystkich instytucji spotecznych oraz zapewnienie warun-
kow do systematycznego poszerzania obszaru wpltywu ,demokracji mniejszo-
Sci” i spoleczenstwa obywatelskiego.

Media w pozycjt kontrolerow wtadzy

Istnieje bezposéredni zwigzek pomiedzy mediami jako podstawowymi narze-
dziami komunikowania masowego a rozwojem spolecznym. Zalezno$¢ ta jest
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szczegoblnie zauwazalna na etapie spoleczenstwa informacyjnego i cywilizacji
medialnej. Komunikowanie spoleczne za posrednictwem medidéw zdecydo-
wanie wypiera pierwotne kontakty bezposrednie ludzi oraz instytucji. Przy
ocenie aktualnego zakresu wspomnianych relacji wazny jest nie tylko zasieg
tzw. paralelizmu, czyli stopnia oraz charakteru powigzan pomiedzy mediami
a systemem politycznym, ale takze zakres poslugiwania sie mediami maso-
wymi przez instytucje wladzy, a takze organizacje pozarzadowe, grupy niefor-
malne i pojedynczych obywateli. Nie bez znaczenia dla wspomnianej oceny
pozostaje mozliwo$¢ okreslenia stopnia oddzialywania mediéw i wywierania
przez nie realnego wplywu na og6l odbiorcéw. W kontekscie relacji: media
masowe — rozwdj spoteczny, Jerzy Mikulowski-Pomorski [Mikutowski 2008,
ss. 149—163], wyodrebnia kilka etapow tych zalezno$ci:
media jako wynik rozwoju spolecznego (pojawily sie one na okre-
Slonym etapie historycznym, a ich atutem byla dostepnos$é; byla to
cecha mediow najcze$ciej postrzegana obok wzglednie szerokiego
zakresu podejmowanej tematyki i znacznego pluralizmu w zakresie
zawarto$ci przekazu;
media jako czynnik rozwoju spolecznego (perswazyjny przekaz me-
dialny wydaje sie czynnikiem podstawowym w propagowaniu poste-
pu, innowacyjnoéci i wolnoéci mysli oraz jej przekazu);
media jako_ warunek rozwoju spotecznego (nowe media nie tylko przy-
czyniajg sie do rozwoju réznych, w tym interpersonalnych form ko-
munikowania, ale koncentrujac sie na przekazie tresci rozwojowych,
wiedzy i rzetelnej informacji, przyczyniaja sie do umacniania form
spoleczenstwa otwartego, obywatelskiego, wspierajac przy tym dyna-
micznie zachodzgce zmiany kulturowo-cywilizacyjne);
w konicu: media jako narzedzia rozwoju spolecznego (skuteczne wy-
pelianie tego zadania/funkcji uzaleznione jest od spelnienia takich
warunkow, jak: dostepnos$é nowych mediow, regularnosé odbioru,
réoznorodno$é przekazywanych tresci i powszechna ich zrozumialo$é
oraz stronniczo$¢ medidw, to znaczy w jakim stopniu dziennikarze
wypelniaja swoja misje, a w jakim zakresie realizuja interesy wtasci-
cieli medialnych koncernow.

Od poprawnego wypelniania wszystkich wymienionych rél mediéw w re-
lacji ze spoleczenistwem zalezeé bedzie nie tylko to, w jakim zakresie rozwi-
jac sie bedzie cywilizacja medialna, ale takze to, w jakim stopniu adaptowac
sie beda poszczegolne kregi spoteczne do dynamicznie zachodzacych zmian.
Nowe technologie i narzedzia komunikowania masowego sprzyja¢ beda
w dalszym ciggu wyodrebnianiu sie z ,globalnej wioski” obszaréw (narodo-
wych/kulturowych/religijnych), zblizonych do siebie stopniem zaawansowa-
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nia rozwoju na poszczegblnych poziomach cywilizacji, w tym poziomem ogol-
nego rozwoju i rozbudowy infrastruktury komunikacyjnej. Nalezy mieé takze
na uwadze to, ze w ukladzie globalnym interesy poszczegdlnych regiondw,
panstw i narodéw moga pozostawac sprzeczne, szczeg6élnie w warunkach nie-
zrownowazonego rozwoju miedzynarodowego, jak to ma miejsce dzisiaj. Jak
stusznie zauwaza J. Mikulowski-Pomorski [ Mikulowski 2008, s. 163]: W ukta-
dach takich do glosu dochodzi zwykle grupa panstw czy tez panstwo o naj-
wiekszym potencjale produkcyjnym, ktérego media i ich tresci mogq zaczqé
dominowaé¢ nad innymi. Imperializm komunikowania moze dojsé do glo-
su szczegolnie w ukladach globalnych (...) mogq powstaé uklady dominacji
przypominajqce nie imperialne, lecz feudalne struktury, przestrzega autor.

W takich okolicznoéciach do najbardziej zagrozonych naleze¢ moze idea
i prawo do swobodnego komunikowania i nieskrepowanego przeptywu infor-
macji i wiedzy. Ograniczeniu lub wrecz nawet cenzurowaniu moga — w mniej-
szym lub bardziej ograniczonym zakresie — ulec wszystkie elementy zakresu
prawa do komunikowania, a wiec: szeroko rozumiana wolnoé¢ informacji,
wolno$¢ wypowiedzi publicznej oraz wolnosé w ksztaltowaniu i swobodne-
go artykulowania opinii publicznej (w tym prawo do krytyki poczynan rza-
dow i panstw). Prawo do komunikowania nie dotyczy jedynie swobodnego
przeplywu informacji. Posiada ono o wiele szerszy wymiar (...) Dzialanie na
rzecz zdefiniowania i rozwoju praw komunikowania jest prébq naprawy
wad systemu swobodnego przeptywu (...) pociggnie za sobq przemieszczenie
zasobow w takim stopniu, by prawa komunikowania nie nalezaly sie tylko
najsilniejszym ekonomicznie [Oledzki 2001, s. 163].

Tego rodzaju, stusznym skadingd, ocenom w sukurs idzie teoria zalezno-
$ci. Jeden z jej glownych przedstawicieli przestrzega [Hamelink 1983, s. 6]:
media przychodzqce z Zachodu w istocie nie stuzq interesom i prawdziwej
modernizacji krajéw postkolonialnych (takze postkomunistycznych — przyp.
Autora), lecz jedynie sq “jednokierunkowq drogq”, ktéra utatwia przenika-
nie warto$ci promujqcych konsumpcje (towaréw zagranicznych) i idei stu-
zebnych wobec dominacji centrow. Media zagraniczne likwidujq autonomie
kulturalng, bez ktérej nie ma prawdziwie ,niezaleznego rozwoju”. Ten sam
autor zwraca szczegblng uwage na to, iz proces kulturalnej synchronizacji
sprawia, ze decyzje co do rozwoju kulturalnego w jednym kraju sq podej-
mowane zgodnie z interesami i potrzebami poteznych centralnych narodéw
1 narzucane z subtelnq, ale rujnujqcq efektywnosciq bez zwracania uwagi
na potrzeby adaptacyjne krajow rozwijajqcych sie [Hamelink 1983, s. 22].

Oceny sytuacji na aktualnym etapie rozwoju cywilizacji medialnej doko-
nal miedzy innymi Hans Kepplinger z Uniwersytetu w Moguncji. Uczony ten
przekonuje do tezy, iz wobec coraz wiekszej i wyraznej dominacji mediow
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masowych postepuje swoisty demontaz dotychczasowej dominacji polityki
w systemach spolecznych, w tym przede wszystkim w panstwach najwy-
zej rozwinietych. Nie oznacza to jednak istotnej zmiany rél, a tym samym
pozycji spolecznej samych dziennikarzy. Wiekszo$¢ z nich dalej pozostaje
srobotnikami medi6ow”. Bowiem to nie tyle dziennikarze, jako tworcy prze-
kazow medialnych, ale przede wszystkim warunki i zasady funkcjonowania
zespoléw redakcyjnych z jednej strony, a z drugiej za§ — poglady, interesy
i zachlanno$¢ wydawcow (wlascicieli mediow) wywieraja dominujacy wplyw
na rzeczywisty ksztalt systemu medialnego. Wypracowana przez lata ewo-
lucji rola i pozycja mediow w spoleczenstwie i wspolczesne uwarunkowania
systemowe sprawiajg, iz coraz czeSciej i glosniej slyszy sie postulat: media
— czwarta wladza. Jego realizacja w praktyce sprawia, iz media (szczeg6lnie
elektroniczne) aspirujg coraz mocniej do samozwanczej w istocie roli kontro-
lera nie tylko instytucji wladzy, ale takze samego spoleczenstwa. Zgodzi¢ sie
mozna z opinig Katarzyny Kowalskiej [Kowalska 2005, ss. 67-68], iz proby
przyznawania mediom szczegolnych przywilejéow — a tym bytoby rzeczy-
wiste realizowanie przez media zadan czwartej wladzy — stanowiloby nie
lada wyzwanie dla konstytucjonalistéow (...) Bezposredni wplyw mediéw na
procesy decyzyjne wiadz ustawodawczych, sqgdowniczych czy wykonaw-
czych jest niepozgdany. W przeciwnym razie moglibySmy mie¢ do czynienia
z sytuacja, ze media, nierzadko reprezentujqce wiasne, partykularne intere-
sy, wplywalyby na sprawy publiczne w wiekszym stopniu niz powolane do
tego instytucje demokratyczne(...) lub stanowily narzedzie nacisku sit spoza
demokratycznego ukladu stosunkéw spotecznych [Kowalska 2005, s. 68].
Inny problem to brak legitymacji politycznej do spelniania przez media ja-
kiejkolwiek wladzy w ramach demokracji, gdzie jej organy pochodza z wybo-
ru ogbdtu obywateli uprawnionych do glosowania. Zwrocic takze nalezy uwage
na niemozno$¢ pogodzenia dwbch jednocze$nie realizowanych a sprzecznych
z soba rol: wladzy i kontrolera wladzy.

Poza wcze$niejszymi zastrzezeniami mozna wskazaé co najmniej dwa po-
wody, ktore stawiajag media w uprzywilejowanej pozycji w spoleczenstwie.
Po pierwsze — korporacje medialne posiadaja catkowita wolno$c¢ i dowolno$c
w kompletowaniu zespoléw redakeyjnych. Zadne bowiem regulacje prawne
(w przeciwienstwie do innych dziedzin spolecznych) nie nakladaja na media
obowigzku przeprowadzania konkurséw na okreSlone stanowiska w redak-
cjach. Nie istnieja takze w praktyce rygorystyczne wymogi formalne w odnie-
sieniu do kandydatéw na dziennikarzy. Dziennikarz, a tym bardziej pracow-
nik mediow (celebryta) nie musi mie¢ wyksztalcenia dziennikarskiego, co
pozwala wlascicielom mediéw na zatrudnianie osob spoza systemu edukacji,
systemu, w ktérym uczelnie przygotowuja kandydatéow do zawodu dzienni-
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karskiego zaréwno pod wzgledem niezbednej wiedzy i wymogdw formalnych,
merytorycznych, jak i etyczno-moralnych.

Media posiadaja istotny wplyw na tzw. agende tematéw, stanowigcych
tresé przekazow informacyjnych, a takze komentarzy, dyskurséw publicznych
i wypowiedzi publicystycznych. Moga zatem w sposob dla siebie korzystny
(w interesie blizej nieokreslonych grup), probowa¢ narzuca¢ opinii publicznej
okreslone poglady i oceny tego, co jest istotne, pozadane i stuszne, a co nie.
Jest i druga strona tego zagadnienia — z uwagi na coraz wieksza transparent-
no$¢ zycia spotecznego, politycy posiadaja ograniczong mozliwo$¢ wyciszania
niewygodnych spraw i tematéw czy ukrywania przed opinia publiczng swoich
bledow i nieprawidtowos$ci w funkcjonowaniu panstwa i jego organéw. Ale
iwtym wzgledzie sfera medialna posiada pewng przewage nad sfera politycz-
n3 — media moga neka¢ swoja natarczywos$cia lub uporczywoscia politykow
lub wyolbrzymia¢ ich potkniecia czy bledy, ignorowaé, pomijaé, bagatelizo-
wac lub wrecz wyciszaé okreslone sprawy z dziedziny polityki, gospodarki czy
innych obszaréw zycia spolecznego.

Rosnace i poglebiane zwiazki mediow, a glownie ich wlascicieli z kregami
biznesu, takze moga w okre$lonych warunkach wzbudzaé spoteczny niepokoj,
uzasadnione bedzie pytanie o bezstronno$¢ i obiektywizm mediow, szcze-
gblnie wtedy, gdy te wchodza w Scisle powiazania organizacyjne i finansowe
z firmami niemedialnymi, np. z branzy farmaceutycznej, kosmetycznej itp.

Wymienione relacje, zachodzace pomiedzy nowymi mediami a zmienia-
jacym sie wcigz nowoczesnym spoleczenstwem demokratycznym, prowoku-
ja do postawienia kilku, istotnych z punktu widzenia interes6w spolecznych
i przyszlego ksztalttu cywilizacji medialnej, pytan —miedzy innymi o to:

+ do jakiego stopnia dostep do informacji w dobie nowych mediéw jest

ulatwiony lub nie?

do jakiego stopnia kontrola informacji jest ulatwiona lub utrudniona
przez nowe formy telekomunikacji i komputeryzacji?

czy nowe formy komunikacji czynia spoleczenistwa rowniejszymi czy
moze jeszcze bardziej zréznicowanymi?

czy nowe formy telekomunikacji i komputeryzacji naruszaja i podwa-
zaja prywatnos$é?

wreszcie: w jakim stopniu to, co stanowi istote cywilizacji medialnej,
wspiera i umacnia demokracje? [na podstawie: Tomasz Goban-Klas
1999; s. 297].
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Mediatyzacja a demokracja

W przeszloéci kazdy system spoleczny wyksztalcil okreslone zasady i normy
we wzajemnych relacjach z mediami oraz okre$lit warunki komunikowania
publicznego. System medialny, bedac pochodng systemu spoleczno-politycz-
nego ksztaltowatl sie w kazdym przypadku zar6wno w oparciu o uniwersal-
ne zasady komunikowania, jak i narodowa, kulturowa i historyczng tradycje.
W miare przelamywania barier komunikacyjnych i poglebiania sie procesow
integracyjnych oraz postepu globalizacji, kazdy z dotad narodowych syste-
moéw medialnych nabiera w coraz wiekszym stopniu cech uniwersalnych. Po-
zostaja jednak media masowe waznym elementem jednego z podsystemow
spotecznych zdominowanych przez polityke. W ramach cywilizacji medialnej
dotychczasowe relacje moga ulec istotnym przeobrazeniom. Zmiany moga
po6js$¢ w kierunku, ktory wskazal H. Kepplinger, twierdzac, iz wspolczesnie ob-
serwujemy ,demontaz polityki wobec dominacji mediéw”. Jezeli ten uczony
ma racje, to istnieje potrzeba zdefiniowania demokracji i roli Swiata polityki
w spoleczenstwie na etapie cywilizacji medialnej. Reforma w obrebie dominu-
jacego modelu demokracji jest konieczne. Wobec narastajacych sprzecznoSci
w sferze polityki, staboSci wladzy panstwowej, ktora na wielu plaszczyznach
przegrywa z ponadnarodowymi korporacjami, reformy wydaja sie juz nawet
spdznione. Podobnego zdania jest Zbigniew Brzezinski, ktéry tak pisze o Sta-
nach Zjednoczonych, hegemonie systemu miedzynarodowego i jednym z fila-
row zachodniej demokracji: jesli Ameryka bedzie odwlekaé reformy, to czeka
ja zapewne los podobny do tego, jakie spotkal wielkie potegi w przesztosci
[Lubowski 2013, s. 27]. I nie ma Z. Brzezinski bynajmniej na mysli jedynie
reform sektora finansowego, czy ogblnie — poprawy modelu gospodarczego.
Zarzuty formulowane przez analitykow wspolczesnej demokracji, ktora
pomimo narastajacej mediatyzacji zycia spolecznego, gospodarczego, poli-
tycznego, a takze miedzynarodowego, opiera sie potrzebie zmian, sa przede
wszystkim nastepujace:
pomimo rozwoju mediéw masowych obywatele panstw demokratycz-
nych pozostaja niedoinformowani; poglebia sie luka w percepcji me-
dialnych przekazow informacyjnych. Luki tej nie niweluja coraz bar-
dziej okrojone o rzetelng wiedze programy publicystyczne, odwolujace
sie do emocji i kontrowers;ji;
media masowe (szczegblnie komercyjne, ale takze cze$¢ mediow pu-
blicznych) ograniczaja informacje oraz dyskusje na tematy polityczne
iideowe; uciekajg od tematow trudnych i kontrowersyjnych w sfere roz-
rywki; jednoczeénie nierzadko eksponuja wszelkiego rodzaju konflikty
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i kl6tnie ponad miare ich spolecznej rangi dla podniesienia zaintere-
sowania mediami (zwiekszone naklady prasy czy wyzsza ogladalno$é
mobilizuje bowiem reklamodawcow i przynosi powiekszenie zyskow);
,obywatele w demokratycznym panstwie, cho¢ maja formalnie row-
ne prawa wypowiadania sie, to nie maja réwnego dostepu do forow
dyskusyjnych (...), dlatego w sytuacjach ekstremalnych miejscem ich
wypowiedzi jest ulica, a srodkiem demonstracja”;

jednoczeénie znaczna cze$¢ decyzji o$rodkow rzadowych, a jeszcze
czeSciej wladz samorzadowych nie podawana jest do wiadomo$ci pu-
blicznej, albo przekazywana bywa w bardzo okrojonej formie; mata
cze$¢ decyzji rzadowych poddawana jest merytorycznej i kompetent-
nej ocenie mediéw, nierzadko w ocenie tej ze strony medidéw przewa-
zaja opinie emocjonalne, podgrzewajace nastroje spoteczne i konflikty
[Goban-Klas 2005, ss. 224—225].

Cywilizacja medialna poprzez rozwdj $srodkow tacznos$ci i komunikowania
stwarza mozliwoSci i niebezpieczenstwo nadmiernego nadzoru i inwigilacji
obywateli i — jak mogli$my sie przekonaé ostatnio — niedozwolonej formy
zbierania informacji oraz szpiegostwa w skali miedzynarodowej i to w odnie-
sieniu do glow panstw i przedstawicieli rzadow krajow sojuszniczych. Dlatego
badacze stawiaja w pelni uzasadnione pytanie, czy rozwo6j technologii i §rod-
koéw masowego komunikowania daje nam, obywatelom panstw demokratycz-
nych, aby na pewno wiecej wolnoSci, albo tylko wiecej iluzji wolno$ci? Tym
bardziej, ze $rodki masowego przekazu pozostaja pod coraz wieksza kontrolg
wlascicieli korporacji medialnych, na ktérych poglady i decyzje opinia pu-
bliczna wywrze¢ moze jedynie ograniczony wplyw. Ponadto wspolczesne
technologie inwigilacji, wykorzystywane przez stuzby specjalne, wymykaja-
ce sie spod kontroli konstytucyjnych instytucji wladzy panstwowej, stawiaja
pod znakiem zapytania aktualno$¢ tradycyjnych warto$ci demokracji.

Obawy o mozliwo$¢ nadmiernej ingerencji w sfere obywatelska i inwigila-
cji spoleczenstw oraz nieuzasadnionego naruszania obszaru ludzkiej prywat-
noéci, dotycza miedzy innymi:

zbyt duzej ilo$ci gromadzonych i przechowywanych informacji o oby-
watelach,

coraz bardziej rozpowszechnionego procederu handlu (wymiany) in-
formacjami o obywatelach traktowanych przedmiotowo jako poten-
cjalnych klientach,

zbyt tatwego dostepu do zgromadzonych informacji instytucji i os6b
obiektywnie do tego nieuprawnionych i jednoczesnej uproszczonej,
a przy tym czesto ignorowanej procedury uzyskiwania sagdowej zgody
na zbieranie informacji o obywatelach,
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slabnacej ochrony prywatnos$ci obywateli pod pretekstem zwalczania
przestepczo$ci zorganizowanej lub zagrozenia terroryzmem,
rosngcych ambicji aparatu panstwowego i samorzadowego, aby o oby-
watelach wiedzie¢ wszystko, co ujawnito sie w Polsce miedzy innymi
przy okazji zbierania ankiet w kwestii zmian systemu odbioru $émieci
w poszczeg6lnych gminach;

probleméw ujawniajacych sie w sytuacjach kryzysow i zagrozen z do-
stepem i wykorzystaniem zasobow informacji gromadzonych przez
wiele niewspdlpracujacych (a czasami wrecz rywalizujacych z soba)
instytucji, co utrudnia podejmowanie szybkich decyzji i dzialan mie-
dzy innymi takze dlatego, ze zasoby nagromadzonych informacji sa
tak wielkie, ze z ich selekcja i opracowaniem z trudem daja sobie rade
najnowocze$niejsze komputery.

Podsumowanie

Postep techniczny w sferze komunikowania publicznego i masowego warun-
kuje dalszy rozwdj cywilizacji medialnej, stwarzajac szanse na pojawienie sie
coraz doskonalszych narzedzi komunikacji interpersonalnej oraz nowych me-
diow. Jednoczes$nie regulacje prawne, adekwatne do nowych sytuacji, stan-
dardy spoteczne i miedzynarodowe oraz normy, w tym etyczne, obowiazujace
w skali pojedynczych panstw i w systemie miedzynarodowym, wszystko to po-
zwala mie¢ nadzieje, iz cywilizacja medialna bedzie skierowana na czlowieka
ijego potrzeby, a nie przysporzy nowych ograniczen praw i wolnosci obywatel-
skich. Dlatego wcigz aktualnym pozostajq starania o to, aby takie gwarancje,
jakie chociazby stwarza Europejska Konwencja Praw Czlowieka, byly respek-
towane zaréwno przez poszczegdlne panstwa, jak i cala spoleczno$¢ miedzyna-
rodowa. Fundamentalnym jest tu Artykul 10 Konwencji, ktory glosi, iz Kazdy
ma prawo do wyrazania opinii. Prawo to obejmuje wolnos$é posiadania po-
gladéw oraz otrzymywania i przekazywania informacji i idei bez ingerencji
wladz publicznych i bez wzgledu na granice panstwowe (...) Za$ korzysta-
nie z tych wolnosct, jako pociqgajqce za sobq obowiqzki i odpowiedzialno$é,
moze podlegaé takim wymogom formalnym, warunkom, ograniczeniom
i sankcjom, jakie sq przewidziane przez ustawe i niezbedne w spoteczenstwie
demokratycznym...[Oledzki 2001, s. 168]. Prawa powyzsze, podobnie jak i ich
ograniczenia, powinny w réwnym stopniu odnosié sie do medi6éw oraz obywa-
teli, dziennikarzy i koncerné6w medialnych, politykow i rzadow.

Cywilizacja medialna juz dzi$, a w przyszloSci w jeszcze wiekszym zakresie
stwarza mozliwo$¢ rozwoju komunikacji interpersonalnej, w tym ponadgra-
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nicznej, przyczyniajac sie tym samym do poglebienia integracji i wspolpra-
cy miedzynarodowej oraz zblizenia miedzykulturowego. Rozwdj technologii
i technik komunikacji pozwala takze na szybkie organizowanie sie ludzi po-
nad wszelkimi podzialami, w tym manifestowanie — publicznie i na forach in-
ternetowych — swojego sprzeciwu wobec dzialan naruszajacych interes spo-
leczny oraz prawa i swobody obywatelskie. Z drugiej strony te same techniki
i narzedzia stwarzaja pokuse i daja realna szanse na niedozwolona kontrole,
inwigilacje spoleczenstwa oraz sterowanie (manipulacje) postawami, zacho-
waniami i pogladami ludzi poprzez portale spotecznoSciowe.

Roénie rola mediéw masowych. Sg one obecne w kazdej sferze zycia spo-
lecznego. Posiadaja niespotykane dotad mozliwoéci wywierania wptywu i od-
dzialywania w skali globalnej... Czy zatem nie maja racji ci, ktorzy zglaszaja
obawy o to, ze wspoélczesna demokracja przerodzi sie, albo juz przeksztalca
w mediokracje? To czy sie tak stanie, zalezy od kilku czynnikéw, w tym ak-
tywno$ci i mozliwo$ci sprzeciwu spoleczenstw, ktére wypracuja sposoby na
powsciagniecie koncernéow medialnych przed realizacja postulatu ,czwartej
wladzy”, rozumianej jako posiadanie przez korporacje medialne pelnej kon-
troli nad zyciem spotecznym. Z drugiej strony niemalo zalezy od dzienni-
karzy, gtownie od tego, czy zechca jeszcze traktowac swoja dzialalnos¢ jako
misje, ktora nie kloci sie z wysokim profesjonalizmem, przestrzegajac przy
tym rygorystycznie zasad etyki dziennikarskiej. Wszelki relatywizm w tym
wzgledzie przyczyni sie do spadku prestizu spolecznego mediéw i dziennika-
rzy oraz skomplikuje relacje miedzy mass mediami a spoleczenstwem.
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The Role of Internet Journalism in the Shaping of Civil
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Abstract:

There is a dichotomy in the development of the citizen journalism. On the one
hand the Internet gives an opportunity to lead the public debate as well as it
stands in defence of democracy. It is also a public space for civil society. On
the other hand citizen disputation is conducted at a very low level. Quoting
some theories of classics, such as Toffler, Castells and Goban-Class, [ try to
outline the shape of the society in which the exponents of online journalism
are currently implemented. Furthermore, approaching to the more detailed
plan, I present definitions of the grassroots of journalism semantic problem.
It appears at the very beginning, in the naming for instance. To continue the
topic [ present the analysis of the reasons why the people decide to use this
form of journalism. Citizen journalism emerges on the canvas of renaissance
of the localism, which in turn results from the process of political transforma-
tion, decentralization of power, from the growing importance of local gov-
ernment units and of magnifying the noise information. Citizen journalism,
especially at local level seems to constantly grow in strength and take on more
and more new dimensions. The Internet has proved to be an adequate envi-
ronment for this development. A good example of this matter are social media
held in Lodz. They are mostly carried out by amateurs of journalism and have
a growing number of readers.
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Wstep

Dziennikarstwo obywatelskie jest jedna z najcze$ciej analizowanych prze-
mian komunikacji medialnej. Wiaze sie to z dynamika ewolucji dziennikar-
stwa. Najczestsze ramy, w jakich rozwazane jest to zjawisko, to kulturowe
aspekty Web 2.0, demokratyzacja mediow i idea spoleczenistwa obywatel-
skiego. Dlatego w tekScie postanowilam zawrzeé zwiezly opis tej dziennikar-
skiej formy, rozpoczynajac od probleméw z charakterystyka zjawiska, probe
usytuowania go w procesie odrodzenia lokalizmu, znaczenie dla zachowania
demokratycznego charakteru spolecznoéci lokalnej, az po przedstawienie
go w kontek$cie todzkich mediow.

W nowym spoleczenstwie standardowa kultura masowa ustgpi miejsca
odmasowionym 1 zréznicowanym $rodkom wymiany informacji; kazdy be-
dzie mogl nadawaé, a nie tylko odbieraé informacje(...) Dzieki komputerom
nie trzeba bedzie jezdzi¢ do pracy; bedzie mozna pracowaé we wlasnym
domu w porze dogodnej dla kazdego — tak wyobrazal sobie spoleczenstwo
przyszlosci Alvin Toffler opisujac je w ,Trzeciej Fali” [1997, s. 8]. Amerykanski
pisarz i futurysta przewidzial zmiany na plaszczyznie medialnej: W nowym
spoleczenstwie standardowa kultura masowa ustgpi miejsca odmasowio-
nym 1 zréznicowanym $rodkom wymiany informacji; kazdy bedzie mégt
nadawaé, a nie tylko odbieraé informacje(...) Dzieki komputerom nie trzeba
bedzie jezdzi¢ do pracy; bedzie mozna pracowaé we wtasnym domu w porze
dogodnej dla kazdego [1997, s. 35]. Toffler symbolem rewolucji czyni szpiega,
ktory podaza za informacja. Bo to informacja wlaénie jest najcenniejszym
dobrem w nowym spoleczenistwie. Ludzie i organizacje ustawicznie zabiegaja
o wiecej danych i caly system zaczyna pulsowac coraz to szybszym i obfit-
szym przeplywem réznych tresci. Nieustannie powiekszajac ilo$¢ informacji,
niezbednych do zbornego utrzymania systemu spolecznego oraz zwiekszajac
predkos¢ ich wymiany, trzecia fala wstrzgsa zrebami przestarzalej infosfery
drugiej fali i buduje nowe fundamenty w miejsce starych.

Tofflerowska wizja ma wiele wspolnego z teoriami wspdltczesnych publi-
cystow. Manuel Castells scharakteryzowal spoleczenstwo sieci. Twierdzi on,
ze skutkiem zmian technologicznych jest powstanie jako$ciowo nowych, nie-
znanych wczeéniej globalnych relacji spolecznych, ktére mozna opisaé jako
narodziny spoleczenstwa sieciowego, w ktérym nalezy przedefiniowaé poje-
cia czasu i przestrzeni. Spoleczenstwo to zyje w przestrzeni niematerialnej,
ktora Castells nazywa Wirtualna RzeczywistoS$cia.

Z kolei spoleczenistwo informacyjne to termin uzyty po raz pierwszy
w 1963 roku przez Tadao Umesao w artykule dotyczacym ewolucji spoleczen-
stwa opartego na przetwarzaniu informacji. Tomasz Goban-Klas [1999, s. 34]
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charakteryzuje je poprzez forme kontaktow: Jest to spoleczernistwo, w ktorym
nie kontakty bezposrednie, ale kontakty zaposredniczone przez media sq
dominujqcq formq kontaktéw spolecznych (...). Dla nowego pokolenia, jak
wynika z badan Japonczykéw, komunikowanie medialne, zwtaszcza on-li-
ne, jest wygodniejszym sposobem porozumiewania sie, niz komunikowanie
osobowe, bezposrednie.

Problemy z definicjg

Charakterystyka dziennikarstwa obywatelskiego przysparza trudno$ci juz
w warstwie semantycznej. Wiele rozstrzygnie¢ terminologicznych wskazuje
Zbigniew Bauer [20009, s. 249]: dziennikarstwo publiczne, oddolne, osobiste,
uczestniczace. Rodzaj ten znajduje wiele synonimoéw, kazdy jest jednak dosé
wieloznaczny i nie definiuje zjawiska w spos6b kompleksowy i wyczerpujacy,
czesto wskazujac na inny desygnat znaczeniowy.

Nie$cislo$ci terminologiczne nie sg glownym problemem dziennikarstwa
obywatelskiego. Wskazuja jednak na wiele podpowierzchniowych niescistosci.

Mimo, ze ten rodzaj dziennikarstwa nie jest nowy, to dopiero koniec XX
wieku zapoczatkowal jego rozkwit. Do tego czasu dziennikarstwo byto zaso-
bem informacji zdobytym i przekazanym w rzetelny sposéb przez profesjo-
nalistow. XXI wiek przynioést rozkwit nowych technologii. Dziennikarstwo
obywatelskie dtugo nie moglo sie urzeczywistnic przede wszystkim ze wzgle-
dow ekonomicznych. Zalozenie obywatelskiego pisma czy telewizji wigzalo
sie z wysokimi kosztami. Sytuacja ulegla zmianie wraz z dynamicznym roz-
wojem elektroniki konsumenckiej oraz pojawieniem sie Internetu i jego naj-
popularniejszej ustugi WWW — Word Wide Web [Stankiewicz, 2009, s. 429].

Magdalena Szpunar twierdzi, ze dziennikarstwo obywatelskie przesu-
wa odpowiedzialnoé¢ za zbieranie, organizowanie i przetwarzanie danych
z dziennikarzy i ich przetozonych na zwyklych ludzi, ktérzy sami decyduja
o tym, czy warto opublikowaé¢ dany material [Szpunar 2008, s. 141].

Autorka dalej pisze, ze aktywnie zaangazowani czlonkowie spolecznosci
relacjonuja wybrane przez siebie wydarzenia, co ma sprzyjac¢ zaktywizowa-
niu publiczno$ci poprzez $wiadome oddanie glosu ludziom i ich sprawom.
Istotnym elementem jest docenienie opinii obywateli i ich reakcje na rozne
wydarzenia stajace sie cze$cia doniesien informacyjnych.

W podobny sposéb ujal temat Pascal Riche, redaktor naczelny francu-
skiego serwisu Rue89, ktéry w wywiadzie dla tygodnika ,Polityka” wyznal,
ze jego zdaniem dziennikarz to zawod. Dlatego to zesp6t redakeyjny zlozony
z profesjonalnych dziennikarzy pisze artykuly, a internauci sg zrédtem infor-
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macji, ekspertyz i opinii [Kloc 2009]. Nie da sie jednak zaprzeczyé, ze dzien-
nikarstwo obywatelskie nie skupia sie jedynie na internetowych redakcjach.
Rowniez blogi i serwisy tematyczne sg uznawane za przejaw dziennikarstwa
obywatelskiego przy niekwestionowanym, pelnym autorstwie internautéow —
obywateli. Problemem pozostaje rzetelno$¢ publikowanych przez nich infor-
macji oraz oryginalno$ci. Pytanie brzmi: w jakiej czeSci sa to cytaty, komen-
tarze z innych medi6w — nazwane przez Bauera infoidami i potfabrykatami
[Bauer 2000, s. 251].

Wazna w zdefiniowaniu dziennikarstwa uczestniczacego jest rowniez for-
ma zrzeszenia piszacych. Udzial w portalach dziennikarstwa obywatelskiego
powinien odbywac¢ sie przy deprofesjonalizacji, dekapitalizacji i dezinstytu-
cjonalizacji [Kil, 2012]. Waznym czynnikiem jest niezalezno$¢ od monopo-
listbw medialnych, brak rozbudowanych struktur zarzadzajacych oraz ciala
kontrolujacego. Biorac pod uwage kryterium ekonomiczne, zauwazalne be-
dzie, ze dziennikarze obywatelscy nie sa za swoja prace wynagradzani finan-
sowo. W przeciwienstwie do osdb piszacych, zatrudnionych w redakcjach, nie
dostajg comiesiecznej gazy. Profesor Stanistaw Godzic w jednym z wywiadow
stwierdzil, ze nazwalby to zjawisko na 150 innych sposob6ow: obywatelska
forma kontaktu, obywatel pisze. Ale jesli dzialanie to nazywa sie dziennikar-
stwem, to czuje sie w tym pewna pretensjonalno$c. Czlon ,dziennikarstwo”
niesie za soba pewne konotacje (redakcyjne, profesjonalne), a czlon ,obywa-
telskie” rodzi skojarzenie: nieredakcyjne i nieprofesjonalne [Godzic 2011].

Krotka charakterystyka powodow zostania
dziennikarzem obywatelskim

Czym spowodowana jest cheé tworzenia treéci, publikowania zdjeé¢, wysylania
artykulow czy informacji do redakeji lub sieci? Profesor Maciej Mrozowski
przedstawia dwa rodzaje potrzeb, ktorymi kieruja sie obywatele o dziennikar-
skich ambicjach. Pozytywnym bodZcem jest potrzeba wsparcia wspolnoty, dla
dobra ktorej osoba zabiera glos w dyskursie medialnym. Negatywnym moty-
wem jest potrzeba zwektorowana na autora. Sa to osoby pragnace odreagowac
i zaistnie¢ w sieci. Cze$¢ publikowanych treSci Mrozowski uznaje za potrzeb-
ne w kontekscie demaskowania zlych mechanizméw demokracji. Cze$¢ jed-
nak uznaje za ,niezdyscyplinowana gadanine”. Dziennikarstwo obywatelskie
ogranicza monopol komercyjnych mediéw [Kloc 2009].

Opierajac sie na Sieci oburzenia i nadziei. Ruchy spoteczne w erze Interne-
tu Castellsa stwierdzi¢ mozna, ze Internet i ruchy spoleczne laczy specyficzna
kultura — kultura autonomii. Jeéli rozpatrzymy dziennikarstwo obywatelskie
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jako ruch spoleczny, okaze sie, ze jest reakcja na wydarzenie, niesprawie-
dliwo$¢, brak przeplywu informacji. Dziennikarze obywatelscy jako aktorzy
zbiorowi podejmuja szereg dzialan, by ulatwi¢ warunki zyciowe swojej spo-
lecznosci. Castells podaje, ze ten proces nastepuje w kontekscie transformacji
kulturowej, w ktérej pojawiaja sie nowe wartoéci: indywiduacja i autonomia.
Indywiduacja to trend kulturowy, w obrebie ktorego projekty jednostki uzna-
je sie za nadrzedna zasade organizujaca jej zachowanie. Projekt jednostki
moze dotyczy¢ dzialan zbiorowych i idei. Autonomia z kolei oznacza, ze aktor
moze sta¢ sie podmiotem, orientujac swoje dzialanie na projekty konstru-
owane niezaleznie od instytucji spotecznych, zgodnie z wlasnymi warto$cia-
mi i whasnym interesem. PrzejScie od indywiduacji do autonomii dokonuje sie
przez usieciowienie, ktore pozwala poszczegolnym aktorom budowaé autono-
mie razem z ludZzmi o podobnych pogladach [Castells 2013, s. 213].

Jerzy Jastrzebski stlusznie zauwaza, ze dziennikarstwo obywatelskie po-
siada swoje wyrozniki, sg to: umiedzynarodowienie zawodu dziennikarza,
wszechobecno$c¢ i powszechna dostepno$c, nacisk na aktualnos$é relacji, inte-
raktywno$¢ oraz ulegtosé wobec odbiorcow [Jastrzebski 2005, s. 127].

Z kolei u Denisa McQuaila znajdujemy opis dziennikarstwa uczestnicza-
cego jako interaktywnego, hipertekstualnego, multimedialnego i asynchro-
nicznego [McQuail 2005, s. 73].

To, co niewatpliwie przyczynia sie jeszcze do odréznienia dziennikarstwa
spolecznego od profesjonalnego, to integracja piszacych. W zamian za pu-
blikowane treSci dostaja od serwisu poczucie przynalezno$ci do grupy spo-
lecznej, nobilitacje. Ogoélnopolskie portale zachecaja: Stwoérzmy spotecznosé
ludzi doinformowanych i Swiadomych — nawoluje portal Interiaz6o. Wazny-
mi zasadami, ktorymi kierujemy sie w naszej dzialalnosci, sq miedzy inny-
mi otwarto$é i wspoéipraca. JesteSmy otwarci na partnerstwo, nie chcemy
z nikim (ani z niczym) rywalizowaé, nie chcemy sie Sciga¢ ani konkurowaé
(...) Rozwazajqc wspblne idee, rozwiqzujqgc problemy i planujqc dzialania,
jesteSmy w stanie osiqgnq¢ wiecej niz dzialajqc pojedynczo — to z www.do-
org.info. Na gruncie lokalnym portal MMLodz.pl — zdobywaj akredytacje
1 chodz na interesujqce Cie imprezy! Jesli chcesz otrzymywaé na biezqco
informacje o ciekawych wydarzeniach w Lodzi, z ktérych chciatbys napi-
sa¢é relacje, zrobi¢ zdjecia bqdz wideo, ustaw sobie obserwacje bloga tego
profilu. Dzieki temu, po pojawieniu sie nowego wpisu, otrzymasz e-maila.
Obiecujemy, ze bedziemy informowa¢ jedynie o waznych i ciekawych even-
tach — spamu Wam oszczedzimy!

Malgorzata Jucyno w pracy Kultura indywiduazlimu thumaczy, ze pro-
mowanie zespolowego dzialania, poczucia wspoélnoty, rywalizacji, ktorej
nadaje sie zabawowy charakter, budowanie atmosfery tworczego dziatania
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zamiast wypelniania obowiqzkéw czy tez nieustannego piknikowania — to
odpowiedz rynku pracy na wartosci zwiqzane z indywidualizmem ekspre-
syjnym [Jucyno 2007, s. 73]. Indywidualizm ekspresyjny mozna zauwazyé
takze w dziennikarstwie obywatelskim, w ktérym zachecanie do wspottwo-
rzenia serwisu w milej atmosferze jest owym rynkiem. Antynomiczny splot
samowystarczalno$ci i grupowej solidarno$ci sa znakiem rozpoznawczym
neoliberalnej kultury przedsiebiorczosci [Kil 2012].

Renesans lokalizmu

Jak twierdzi Stanistaw Michalczyk, mediom lokalnym poswieca sie w medio-
znawstwie relatywnie mniej uwagi niz innym elementom teorii i praktyki
masowego komunikowania, tymczasem ich rozwaoj w wielu cywilizowanych
krajach swiata sktania do refleksji nad nimi [Michalezyk 2000, s. 23]. W Pol-
sce zagadnienia zwigzane z rozwojem lokalizmu staly sie widoczne wraz z roz-
poczynajacym sie procesem transformacji ustrojowej. Lokalno$¢ stala sie wte-
dy z jednej strony narzedziem walki politycznej, z drugiej upatrywano w niej
szanse rozwojowa oraz metode budowania nowych form rzadzenia.

Michalczyk, oprécz transformacji ustrojowej, renesansu lokalizmu doszu-
kuje sie rowniez we wzroScie znaczenia jednostek samorzgdu terytorialnego,
przekazaniu wiekszej wladzy samorzadom lokalnym, we wiekszej profesjo-
nalizacji opieki spolecznej (przypis wyjasniajacy, ze nastapila wysoka spe-
cjalizacja lekarzy — lekarz od kazdej choroby), w rozszerzajacym sie szumie
informacyjnym oraz przesycie informacji. W Polsce zwrot ku lokalizmowi,
nacechowany pragnieniem odejsScia od wielkiej narracji, nastapil w latach
80-tych w miejscach, ktore charakteryzowaly sie miedzy innymi: wyraznie
okreSlonym potencjalem kulturowym, o$§wiatowym i intelektualnym, spo-
lecznym zapotrzebowaniem na zwrdcenie uwagi na sprawy lokalne, istniejg-
cymi mozliwo$ciami technologiczno-poligraficznymi, zalozona oplacalnos$cia
przedsiewziecia, potrzeba budowania tozsamo$ci, podtrzymywania poczucia
bezpieczenstwa w chwilach grozy.

Sylwester Dziki i Wlodzimierz Chorazki wskazuja na jedenaécie podsta-
wowych funkcji mediéw lokalnych. Wymieniaja wérod nich wszechstronna,
biezaca informacje lokalna, ksztaltowanie lokalnej opinii spolecznej, wspie-
ranie lokalnej kultury, rozrywke, dzialalno$é reklamowo-ogloszeniowg, pro-
mocje ,,malej ojczyzny”, promocje inicjatyw lokalnych, integracje Srodowiska
lokalnego, pelnienie roli ,trybuny spotecznosci lokalnej”, integracje spotecz-
nosci, kontrole wladzy lokalnej [Dziki, Chorazki 2000, ss. 130—131]. Realiza-
cji kazdej z wymienionych funkecji sprzyja dziennikarstwo obywatelskie z jego
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misyjnoécia, zaangazowaniem i promowaniem warto$ci demokracji. Mozna
zaryzykowaé stwierdzenie, ze dziennikarstwo oddolne sprzyja realizowaniu
funkcji lokalizmu, za$§ media lokalne pozwalaja na implementacje zalozen
obywatelskiego spojrzenia na dziennikarstwo. Maciej Lewandowski twierdzi,
ze dziennikarstwo oddolne wlaénie poprzez przywiazanie do lokalnosci sta-
nowi specyficzng forme dziennikarstwa obywatelskiego. W pracy ,,Dzienni-
karstwo obywatelskie czy oddolne” pisze, ze publicySci nie zwracali jak dotad
uwagi na takie jego cechy, jak lokalno$¢ czy aktywne uczestnictwo dzienni-
karza w przedstawianych wydarzeniach. Setki materialéw zarejestrowanych
podczas ataku na WTC bylo nagranych przez przypadkowych przechodniow.
Alvin Toffler ttumaczy, ze w erze trzeciej fali masowe §rodki przekazu wy-
grywaja z tymi odmasowionymi: wszystkim dziennikom o masowych nakla-
dach zagraza dzi$ konkurencja mnozqcych sie ostatnio niskonakladowych
tygodnikow, dwutygodnikéw itp. zajmujqcych sie sprawami nie calej me-
tropolii, lecz poszczegdlnych dzielnic i osiedli: przewazajq w nich reklamy
oraz wiadomosci lokalne. Osiqgnqwszy szczyt nasycenia wielkomiejskiego,
wysokonaktadowe dzienniki przezywajq teraz powazne klopoty, ktorych
przyczynq sq miedzy innymi odmasowione $rodki przekazu, coraz bardziej
depczqce po pietach wielkim gazetom [Toffler 1997, s. 252]. Dziennikarstwo
obywatelskie nie jest przedstawianiem lokalnych inicjatyw, a informowa-
niem spoleczenstwa o zdarzeniach, ktorych jesteSmy §wiadkami przy pomo-
cy nowoczesnych narzedzi komunikacji internetowej. Dziennikarz oddolny to
wedlug Lewandowskiego byly abonent informacji, ktory moze i chce podzieli¢
sie wiadomoS$ciami z odbiorcami Internetu. Dziennikarstwo obywatelskie —
w rozumieniu lokalne i zaangazowane — jest jedna z odmian dziennikarstwa
oddolnego [Lewandowski 20009].

Internet ulatwia funkcjonowanie mediéw lokalnych. Jednak te, by wlasci-
wieiefektywnie realizowac swoje zadania, musza wypracowac odpowiednidla
siebie model funkcjonowania w spotecznosci, o ktdrej i dla ktorej pisza. Mu-
szg sprecyzowac cele, zdefiniowac funkcje i okresli¢ linie redakeyjna, a przede
wszystkim zblizy¢ sie do lokalnej spotecznosci [Kaczmarczyk 2010]. Moga to
osiggnat poprzez znalezienie wspdlnego jezyka, bycie w centrum najistot-
niejszych wydarzen, pamietajac, ze w tej sytuacji czesto peknieta osiedlowa
rura jest wazniejsza niz relacja z wizyty prezydenta USA w Polsce. Sposobem
na budowanie pozycji medium lokalnego jest dziennikarstwo obywatelskie,
szczegoblnie w Internecie, sprzyja realizacji zalozen tego modelu publicystyki.

Lev Manovich, teoretyk mediéow cyfrowych, w artykule The Practice of
Everyday Life, ktéry jest nawigzaniem do ksigzki Michaela de Certeau, opi-
suje charakter osi zalezno$ci pomiedzy medialnymi monopolistami a me-
diami obywatelskimi. Certeau w swojej ksiazce postuluje rozréznienie po-
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miedzy strategiami (wladzy) i taktykami (oporu). Pierwsze sa przypisane
podmiotom woli i wladzy — takim jak przedsiebiorstwo, armia, instytucja
naukowa. Strategie pomagaja im zawlaszczyé przestrzen. Taktyki nie maja
wlasnego miejsca, miejscem taktyk jest miejsce innego, musi wykorzystaé
obszar wydzielony przez site obca [De Certeau 2008, s. 37]. Taktyki sa ro-
dzajem kulturowego klusownictwa. Manovich przepracowuje opisany przez
Certeau uklad sil i odwraca relacje miedzy strategiami i taktykami w kultu-
rze Web 2.0 Twierdzi, ze wspolczesny odbiorca ma wyjatkowo silna pozycje,
na tyle ze relacje pomiedzy taktykami i strategiami ulegaja zmianie. Stra-
tedzy zaczynaja wykorzystywac¢ swoich klientéw — dotychczasowych takty-
kow: firmy rozwinely nowe typy strategii. Nasladujq one oddolne taktyki
bricolage’u, przemontowywania i remiksu. Innymi stowy: logika taktyki
stata sie dzis logikq strategii [Manovich 2013]. W dobie hipertekstow, ha-
shtagow i platnych reklam na stronach internetowych oraz liczacej sie liczby
odston, medialni monopoliéci otwieraja swoje witryny na wspoltworzenie
treéci, gdyz umieja na tym zarabiac.

Dziennikarstwo obywatelskie na strazy
demokracji

Oprocz informacyjnej, rozrywkowej, ogloszeniowej, wazng, je$li nie najwaz-
niejsza, bedzie funkcja tworzenia platformy debaty publicznej przez obywatel-
skie media lokalne. Stanistaw Michalczyk twierdzi: Trudno jest mowi¢ o roz-
woju demokracji lokalnej bez jawnosci zycia politycznego i gospodarczego
w obrebie — powiedzmy — gminy, bez wymiany poglgdow 1 opinii, bez moz-
liwosci formulowania 1 publicznego wyrazania krytyki niektérych dziatan
lokalnego establishmentu, bez mozliwosci publicznego formutowania i dys-
kutowania programéw rozwojowych. Jawny i publiczny obieg informacji
w tym wzgledzie powinien aktywizowaé do uczestnictwa w tym procesie jak
najszersze grupy zamieszkate na danym obszarze. Rozwéj komunikowa-
nia lokalnego powinien sprzyjaé ,wyjsciu” informacji z gabinetéw 1 biur do
mieszkan, przedsiebiorstw i ulic. Innymi stowy, rozwoj tego komunikowania
powinien przyczynié sie do realizacji postulatu upodmiotowienia spolecz-
nosci lokalnych. (...) Rozwdj komunikowania lokalnego moze spowodowaé
przelamanie biernosci polityczno-gospodarczej obywateli (...) [Michalczyk
1996, s. 8]. Wyrazanie krytyki w najwiekszym stopniu umozliwiaja fora dysku-
syjne, rubryki komentarzowe, ale tez portale spoleczno$ciowe. To ze wzgledu
na niklg interwencje administratoréw w publikowane tresci. Dzieki tym for-
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mom czytelnicy moga swobodnie wyrazié¢ swoje poglady, polemizowa¢ z auto-
rem i innymi komentujacymi, uzupeliaé opublikowane materialy, inicjowaé
i prowadzi¢ dyskusje. W ten spos6b media obywatelskie nie tylko zapewniaja
dostep do informacji, ale tez daja prawo ekspresji pogladow i krytyki — waz-
nego punktu demokratycznego systemu spolecznego czy politycznego. Nie
mozna jednak pomina¢ gloséw, ktore stusznie zarzucaja debacie prowadzonej
na forach, ze czesto jest pelna agresji i wulgaryzmow, bywa niemerytoryczna.

Nalezy w tym miejscu jednak rozrézni¢ dwa zjawiska wystepujace w me-
diach obywatelskich, ktére moga wydawac sie zbiezne, czyli dziennikarstwo
obywatelskie, od przestrzeni komunikacji spoleczenistwa obywatelskiego.
O ile dziennikarstwo oddolne w Internecie bedzie przybieralo forme porta-
li, serwiséw tematycznych, witryn i stron WWW, o tyle przestrzenia debaty
spoleczenstwa obywatelskiego oprocz form wymienionych dotychczas moga
by¢ réwniez fora dyskusyjne, a przede wszystkim popularne ostatnio profi-
le i grupy na portalach spoleczno$ciowych. Pojecie spoleczenstwa obywa-
telskiego jest ahistorycznym tworem okreslajacym charakter partycypacji,
aktywnodci i §wiadomo$ci jednostek w zyciu spolecznym. Mariusz Agnosie-
wicz w artykule Ideologia spoleczenstwa informacyjnego twierdzi, ze o ile
w okres§lonych warunkach historycznych brak lub niedorozwoj spoteczen-
stwa obywatelskiego moze by¢ determinowany brakiem dostatecznej iloéci
swobod obywatelskich, o tyle w obecnych warunkach historyczno-kulturo-
wych braki spoleczenstwa obywatelskiego zwiazane sa z brakiem spoleczen-
stwa wiedzy. Pojecie spoleczenistwa wiedzy czesto pojawia sie przy okresleniu
spoleczenistwa informacyjnego, cho¢ jego istota blizsza jest spoleczenstwu
obywatelskiemu. Jest to spoleczenstwo, w ktérym to wiedza decyduje o po-
zycji spolecznej i zawodowej. Obecnie, w warunkach zalewu informacyjnego
i przy wysokim stopniu komplikacji stosunkéw miedzyludzkich, budowanie
podstaw spoleczenstwa wiedzy jest najwazniejsza przestanka dla uksztalto-
wania spoleczenstwa obywatelskiego [Agnosiewicz 2010].

t.odz — studium przypadku. Inicjatywy oddolne
w todzkich internetowych mediach lokalnych

Obserwujac w Internecie l6dzkie media obywatelskie, mozna stwierdzic, ze
spoleczenstwo jest wysoce zaangazowane w ksztaltowanie debaty publicznej.
Lokalna prasa otworzyta swoje portale dla czytelnikow tworzac fora dysku-
syjne. Ale nie tylko. Podazajac za trendami t6dzki portal gazety.pl przygoto-
wal serwis Alert24. Szablon dostepny w zakladce ,, Kontakt”, zostal skonstru-
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owany tak, by w odpowiednie miejsca wpisaé¢ tekst i umieéci¢ zdjecia oraz
podpis, ktory bedzie widoczny pod informacja. Dodatkowo ,Gazeta” zache-
ca: Sq wydarzenia, przy ktérych nie ma reporteréw. Sq fakty, ktérych nie
znajq dziennikarze. To wilasnie o nich chcemy sie dowiedzie¢ dzieki Tobie.
I opublikowaé je tutaj i w serwisach informacyjnych Gazeta.pl. Alert24 to
miejsce dla uwaznych obserwatoréw. Podobng forme stosuje serwis www.
lodz.naszemiasto.pl., ktory wraz z ,Dziennikiem E6dzkim” i ,Expresem
Iustrowanym” wchodzi w sklad spolki Polskapresse Sp.z.o.0. Portale te
umozliwiaja takze prowadzenie blogow.

Serwisy, dla ktorych pisza dziennikarze obywatelscy, to m.in. mmlodz.pl.,
plasterlodzki.pl., ale tez tworzone przez redakcje i zachecajgce do czynnego
wspohtworzenia lodzianin.pl., lodz.gdzieco.pl., student.lodz.pl. O ile pierwszy
z nich posiada charakter informacyjny, o tyle pozostale skupiajg sie na kul-
turze i zawieraja informacje o wydarzeniach kulturalnych oraz ich recenzje.
Oprocz nich zakladki tematyczne — lokalne posiadajg tez ogolnopolskie ser-
wisy dziennikarstwa internetowego. Poniewaz wszystkie portale funkcjonuja
na podobnych zasadach, scharakteryzuje pokrotce jeden z nich.

Mmlodz.pl jest jednym z trzydziestu portali stworzonych przez grupe pra-
sowa ,Media Regionalne”. Jest wspoltworzony przez dziennikarzy i miesz-
kancow miasta. Jak podaje serwis, obecnie korzysta z niego 5 719 kobiet i 4
451 mezczyzn w calej Polsce. Dotychczas opublikowano ponad 31 tysiecy wia-
domoSci i zalozono 1 700 blogdw. Portale w poszczegdlnych miastach prowa-
dzone sa przez stworzone do tego redakcje.

Posiada on charakter informacyjno-spoltecznoéciowy. Interfejs poszcze-
golnych portali jest jednakowy. Aby optymalnie zlokalizowa¢ wiadomosci,
administratorzy wprowadzili oprécz podziatlu tematycznego rowniez podzial
geograficzny. Pomaga w tym oznakowanie informacji i przypisanie do niej
dzielnicy, w ktorej zdarzenie mialo miejsce. Tak jak wspomnialam wcze$niej,
portal oparty jest na zasadach kultury Web 2.0 i dziennikarstwa obywatel-
skiego. Oprocz os6b zatrudnionych w redakeji, informacje moga dodawaé
zarejestrowani uzytkownicy. Moga dodawa¢ informacje o tym, co dzieje sie
w mieécie, na przyklad o wydarzeniach kulturalnych, sportowych, poprzez
zakladke ,Dzieje sie”. Moga zaznacza¢ miejsca na mapie w celu dokladnego
zlokalizowania opisanego zdarzenia. Zatwierdzenia redakcji wymagaja jed-
nak newsy. Wérod publikowanych informacji mozemy znaleZ¢ te dotyczace
dzialalnos$ci samorzadu: ,Budzet obywatelski w Lodzi. Mieszkancy zdecydu-
ja, na co po6jdzie 20 milionéw zlotych” czy ,Drogi w Lodzi: remonty, przebudo-
wy, wymiana nawierzchni. Takie sg plany na trzy lata”. Kulturalne informacje
to zapowiedzi imprez: ,Tani Sylwester w Lodzi 2012/2013 [oferty, ceny, kluby,
noclegi, imprezy]” lub relacje: ,Inna strona iluzji w Experymentarium”. Inne
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dzialy to sport, biznes, na sygnale, magazyn (gdzie znajdziemy relacje, ale tez
wywiady i artykuly lifestylowe) i spoza Miasta.

Oprocz tego portal daje uzytkownikom, ktorzy sie na nim zaloguja mozli-
wosc zalozenia bloga, korzystania z wewnetrznej poczty mailowej, dodawa-
nia zdje¢ i materialow video, komentowania i oceniania publikowanych tre-
Sci. Wedlug Wikipedii wyniki badania Megapanel PBI/Gemius, realizowane
przez Polskie Badania Internetu Sp. Z. o. o i Gemius wskazuja, ze portal MM
Moje Miasto odwiedza lacznie ponad milion os6b miesiecznie.

Przykladem na opisane przeze mnie wcze$niej zjawisko medidéw inter-
netowych jako platformy komunikacji dla spoleczenstwa obywatelskiego
jest zorganizowany w 2005 roku Bialy Marsz. Dwudziestosze$cioletni stu-
dent Politechniki Lodzkiej zaproponowat na forum l6dzkiej ,Gazety Wy-
borczej” marsz ku czci Jana Pawta II. Uzytkownicy chetnie przystaneli na
propozycje, podajgc informacje dalej. 4 kwietnia 2005 roku ponad sto ty-
siecy lodzian wzielo udzial w Bialym Marszu. Przeszed}t on ulicg Piotrkow-
ska od placu Wolnosci do archikatedry. Uczestnicy mieli na sobie biale ele-
menty stroju, w rekach swiece i flagi. Marsz zostal wybrany na Wydarzenie
Roku 2005 w Plebiscycie ,,L.odzi Sukcesu”.

Podobnie zaczela sie dzialalno$¢ Grupy Pewnych Osdb, czyli nieformal-
na struktura aktywistow i spolecznikéw dzialajacych w Lodzi. W lipcu 2006
roku grupa uzytkownikéw na forum ,Gazety Wyborczej” wystapila w obronie
studentki z USA, kt6ra zostala zatrzymana za fotografowanie zakladow Gilet-
te [Hanzl 2011]. Forumowicze umoéwili sie i zebrali, by wyrazi¢ swoja dezapro-
bate dla zakazu fotografowania i poparcie dla Stacey. Kilkudziesieciu fotogra-
fow spotkato sie przy ul. Wodnej w Lodzi i fotografowala budynek. Wlasciciel
firmy ostatecznie przeprosit dziewczyne. W ten sposdb aktywno$¢ i zaanga-
zowanie mlodych ludzi — sympatykéw Lodzi — przerodzila sie w stworzenie
GPO. Jest to nieformalne stowarzyszenie, na blogu Grupy [www.gpo.blox.
pll czytamy: Kto jest w jej skladzie? Takze ty, tylko jeszcze o tym nie wiesz.
Porzué jedzenie kotleta, porzué spedzanie catego dnia na oglgdaniu filméw
z youtube'a. Kazdy czlowiek ma wpltyw na maty swiat, w ktérym zyje, na
miejski mikroorganizm. Twéj glos w spoleczenstwie to nie tylko skreslenie
nazwiska na karcie do gltosowania. Po 60 latach panstwa totalnego w kon-
cu masz mozliwosé cos zrobié, czemu zrezygnowates$ z niej dla oglgdania
telenoweli? Wiekszo$¢ dzialan GPO skupia sie na tematach zwigzanych z czy-
stoScig i estetyka przestrzeni publicznych Lodzi. Dzialania maja charakter
happeningéw w atmosferze zabawy. Odbylo sie kilkadziesiat akcji, o ktorych
ludzie dowiadujg sie w Internecie.

Roéznorodnos$é form inicjatyw oddolnych majacych swdj poczatek w In-
ternecie jest ogromna. Dziennikarstwo obywatelskie, szczegdlnie na szczeblu
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lokalnym, wydaje sie ciagle rosngé w sile i przybierac coraz to nowe wymiary.
W mysl zasady ,mys$l globalnie, dzialaj lokalnie”, ro$nie liczba os6b zaanga-
zowanych, ktére w poczuciu misji (cho¢ nie tylko) dotaczajg do grona lokal-
nych, nieprofesjonalnych piszacych. Rozwdj Internetu pokazal, ze przysztosé
dziennikarstwa oddolnego jest w duzej mierze zalezna od rozwoju techno-
logii i jej dostepnosci. Jego poziom z kolei bedzie zalezny od bilansu miedzy
interesem spolecznym a kapitalem finansowym instytucji, ktére dostrzega
w tej dziennikarskiej formie zysk.
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The Function of the Media in Shaping Social and Spatial
Interaction

Abstract:

New media and emerging technologies continue to modify not only our
communication, but our relationships, our work, and our communities. Our
societies and organizations - ie. the bodies within which one interacts — have
changed noticeably in the last century, becoming more global, and more reli-
ant upon exploitation of technology. How these factors interact and influence
one another, as well as our sense of belonging to a community, is the focus
of this paper. We know that affinity to one’'s community is formed by social
Interaction. In addition, it is known that media use (the Internet, newspaper, TV,
radio) influences our interactions and connectedness to a community [Ball-
Rokeach et al 2001; Matel and Ball-Rokeach 2001]. However our communities
today appear to different than those of 100, 40, or even 20 years ago. We are
considered to be more mobile, and our use of information and communica-
tion technologies allows us to transcend barriers of space and time that pre-
viously defined a village, neighborhood, town, or city. There has been much
research and debate on whether these shifts have disrupted our sense of com-
munity, and our participation in community activities. But there appears to be
a growing recognition that instead of broken or weakened communities, what
we may have are new forms of community [Wellman, 1979; 1982: 1988]. This
study aims at examining the relationships between media use, social ties, spa-
tial cognition and behavior, and their influence on the strength of belonging to
a community. Participants (N = 50) were contacted from a systematic random
sample of people, and surveyed by telephone. From a subset of 30 question
items, confirmatory factor analysis (CFA) was employed to examine hypothe-
sized relationships between the observed measures and four latent constructs:
Social, Media, Spatial, and Community. A structural equation modeled the rela-
tionship among the constructs, predicting that Media will have an indirect me-
diating effect on Community ties through Social and Spatial variables, which
will directly affect Community ties.

Key words:

identity, communication, media.
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Wprowadzenie

Nowe $rodki komunikacji medialnej oraz rozwdéj technologii przyczyniaja
sie do cigglej zmiany, nie tylko w procesie tworzenia komunikacji, ale w du-
zej mierze wplywaja na wszelakie relacje zachodzace w obrebie spoleczen-
stwa. Ponadto, deklaratywna organizacja spolecznoéci, ktorej czlonkowie
wchodza w ciagle interakcje, ma charakter bardziej globalny, mobilny i jest
w znacznej mierze uzalezniona od rozwoju technologii. Majac na uwadze
wcezesniej wspomniane kwestie, celem tego artykulu jest ukazanie oddzia-
lywania na siebie tychze elementéw i ich relacji w nawigzaniu do aspektu
tworzenia poczucia werbalnej przynaleznosci.

Nasza przynalezno$¢ do okreslonej wspo6lnoty komunikacyjnej wplywa
na ksztaltowanie naszych interakcji spolecznych [Park, Burgess i McKenzie
1925]. Ponadto wykorzystanie réznego rodzaju mediow (Internet, prasa, te-
lewizja, radio) wplywa na nasze interakcje i ksztaltowanie przywiazania do
okreslonej wspolnoty [Ball-Rokeach i in. 2001; Matei i Ball-Rokeach 2001,
Rothenbuher, Mullen, DeLaurell i Ryu 1996]. Putnam [1993, 1995, 2000]
w swoich pracach czestokroé¢ podejmowal temat dotyczacy kwestii zmian i ich
ewentualnych wplywow na ksztaltowanie poczucie wspolnoty, jednoczesnie
podkresélajac checi udziatu cztonkéw spoleczenstwa w dzialaniach niosacych
wymierne korzysci spoleczne, a zatem do tej grupy mozna zaliczy¢ takze pro-
ces komunikacji, ktory jest nieodzowna czeécig tegoz zlozonego tworu. Nega-
tywne wplywy, o ktoérych traktuje Putman, nie wskazuja na fakt, iz w obrebie
spoleczno$ci mozemy zaobserwowaé fenomen, ktory obrazuje ostabienie lub
zerwanie relacji w obrebie danej spoleczno$ci, a wrecz przeciwnie, jesteSmy
Swiadkami tworzenia sie nowych form spotecznoéci. Gdyby to stwierdzenie
mozna bylo uznac za stuszne, to pojawia sie pytanie, jakie to czynniki, ktd-
re wplywaja na ksztaltowanie sie formy wspdlnot, ktére sa mobilne i nie sa
okreslane przez pojecia, takie jak granica czasu i przestrzeni, a takze jaka
role odgrywa czynnik komunikacji w utrzymywaniu trwatlej przynalezno$ci
do okreslonej grupy spolecznej.

Kwestia ta stanowi nie tylko obszar zainteresowan teoretycznych, ale
ma znaczenie przy wyznaczaniu nowych kierunkéw w rozwoju nowych
technologii oraz wplywa na pojmowanie i rozumowanie proceséw zacho-
dzacych w obrebie wspdlczesnych spolecznoéci. W naszych wspoélnotach,
relacjach miedzyludzkich, wspomniany wcze$niej aspekt bedzie odgrywatl
kluczowa role ze wzgledu na fakt, iz 6w aspekt pomoze nam zrozumie¢ role,
jaka odgrywaja media w ksztaltowaniu infrastruktury komunikacyjnej,
jak rowniez wzorcodw i zachowan.
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W analizach dotyczacej wspoélczesnej kultury i jej uczestnikow moz-
na wyraznie zauwazy¢ wiele reprezentatywnych okreslen, takich jak: kul-
tura konsumpcyjna, kultura indywidualizmu, plynna nowoczesno$c¢ itp.
Wszystkie te terminy, odnoszac sie do rownoleglych, niewykluczajacych sie
wzajemnie zjawisk, wydaja ogniskowa¢ sie wokél réznorodnych przejawow
tozsamosci czlowieka [Lalak i Pilch 1999].

Nastepujacy artykul to proba teoretycznej metaanalizy pewnych ogdélnych
trend6ow kulturowych, stanowigcych krajobraz dla ksztaltowania tozsamosci
oraz tozsamosSci jezykowej w obliczu rozwoju mediow.

Tradycyjne organy socjalizacji, takie jak rodzina, szkola i KoScidl, przestaja
powoli spelniaé role autorytetéw, a ich miejsce zajmuja nie tylko grupy rowie-
$nicze, lecz rowniez coraz czeSciej media oraz kultura popularna. Codzienna
obecno$¢ medidow w zyciu wspodlezesnego czlowieka juz dawno wykroczyla
poza zwyczajowe ramy przekazywania informacji czy tez dostarczania roz-
rywki. Media, a wyjatkowo telewizja, systematycznie towarzysza rodzinie
— w trakcie wypoczywania, zaje¢ domowych, nawet w trakcie konsumpcji
positkow. Uprawnione jest zatem spostrzezenie o powszechnym wplywie
przekazéw medialnych na wrazliwo$¢ i wyobraznie odbiorcéw. Barbara Fa-
tyga [1999, ss. 105—106] stusznie zauwaza wplywa mediow na ksztaltowanie
sie tozsamosci, ktore znajduje swoj wyraz w stwierdzeniu, iz (...) istnieje, je-
sli inni sie o mnie dowiedzq (w innej wersji: istnieje, jesli upodobnie sie do
medialnego wzorca). Stopien uzaleznienia od innych, w tym przede wszyst-
kim od medioéw, niewatpliwie w tej sytuacji wzrasta, powodujac nieuchronnie
destrukcje tradycyjnych sposobéw nabywania tozsamos$ci”. Na uzasadnie-
nie powyzszej tezy mozna przytoczy¢ przyktad popularnosci, jaka ciesza sie
programy telewizyjne z gatunku reality show oraz talent show. Programy te
stanowig swoistg propozycje dla odbiorcéw medidéw, moga oni zakosztowaé
przezycia czego$ ekscytujacego, co jak dotad mogli admirowaé wylacznie na
ekranie. Otrzymujac szanse wystapienia przed pokazna publicznoScia, w bla-
sku kamer, anonimowy dotychczas czlowiek, zdobywa (choéby ulotng) stawe
oraz sposobno$¢ zaistnienia w §wiadomos$ci odbiorcow jako ,postaé” z ekranu
telewizji. Natomiast to stanowi wspolczesnie przejaw spolecznego prestizu.

Socjalizacyjna rola mediow

Zwré¢my wiec uwage na socjalizacyjng misje mediéw. David Buckingham
[2000] koncentruje sie na stwierdzeniu, ze rola mediéw w obecnych czasach
jest wieloznaczna. W ten spos6b mozna zauwazy¢, ze z jednej strony media
pelnia funkcje sity napedowej w dyskusjach nad zmieniajacym sie charakte-
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rem spoleczenstwa; wyraznie mozna zauwazyé¢, iz znaczna uwage i czas po-
Swieca sie w duzej mierze aspektom relacji spolecznych czy tez konfliktom
miedzypokoleniowym (m.in. programy telewizyjne takie jak ,Superniania”).
Sukcesem ciesza sie tez licznie powstajace fora internetowe. Mozna wyraz-
nie zaobserwowac, iz w obrebie mediéw pojawia sie znacznie wiecej kampanii
spolecznych o urozmaiconej tematyce, co nie zawsze ma wymiar panegirycz-
ny, gdyz w duzej mierze przyczyniaja sie one do wzrostu moralnej paniki.

Jednakze media stanowia czesto obszar krytyki publicznej [Matheson
2005, s. 139]. Zatem nalezaloby sie zastanowié, co moze stanowi¢ gtowny
przedmiot krytyki. Przede wszystkim przekazywanie negatywnych wzor-
cow zachowan oraz tre$ci prowokujacych agresje [van Leeuwen 2007, s. 23].
Media sa czesto obwiniane za zbyt wczesne oraz niejednokrotnie brutalne
rozbudzanie zainteresowan, szczego6lnie tych zwiazanych ze sfera seksualna.
Krytyce poddaje sie tez reklamy [Talbot 2007, s. 30], ktére to wplywaja na
ksztaltowanie okreS§lonych nawykow konsumpceyjnych i jezykowych. Same
media, a wraz z nimi interakcje komunikacyjne — jak pisze Buckingham —
wydaja sie ponadto wykazywaé¢ ambiwalentna fascynacje réznorodnymi
wspolistniejacymi Swiatami.

Tozsamosc a media

Za posrednictwem mediéw aspekt tozsamosci czlowieka przybiera nowy wy-
miar, pozostajac przy tym jednym z aktualnych i kluczowych zagadnien dla
badaczy. Wspoétezesna wiedza o tozsamo$ci, skladajaca sie na og6lny stan wie-
dzy o wlasnym ,ja”, wydaje sie z zalozenia niepelna, bowiem — jak zauwaza
Bogdan Wojciszke [20009, ss. 136—140] — egzystujemy w kalejdoskopowym
Swiecie, gdzie nieustannym zmianom ulegaja role spoleczne i tozsamo$ci. Na-
tura tozsamosci jest zywa, stad jej nigdy niekonczaca sie aktualno$é, a co za
tym nastepuje, koniecznos¢ podejmowania dalej na nowo kwestii zwigzanych
z konceptualizacja tego pojecia. Zgodnie ze stanowiskiem Stuarta Halla [1996,
s. 4], symptomatyczng wlasnos$cig tozsamosci jest jej dyskursywnoéé; tozsa-
mo$¢ wytwarza sie z niejednorodnych, czesto antynomicznych, lecz wspolcze-
$nie dostepnych zrodel, wzorow oraz reprezentacji. Formowanie sie tozsamo-
Sci ma swoiste cechy procesu, ktory bezustannie sie ksztaltuje. Zdaniem Halla
[1996, s. 4] tozsamo$é jest nieporéwnywalnym zespolem otwartych pytan
bardziej niz wiadomych odpowiedzi. Pytan, ktore siegaja nie tylko do osobi-
stej i spoltecznej tradycji, jezyka i kultury, lecz takze do otaczajacej terazniej-
szoéci, do ,tuiteraz” [Hall 1996, s. 4].

Obraz jednostki, a wraz z nim poczucie wartoSci, sa poddawane gwalttow-
nej dynamice zmian, ktérych nie sposéb przewidzie¢, zakwestionowaé ani
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tez kontrolowaé. Zbyszko Melosik i Tomasz Szkudlarek [2004, ss. 59—67]
wnioskuja, ze wspoélczesna tozsamos$é zatracila uniwersalny charakter. Nie
mozna zatem ustanowi¢, ze obowiazuje jeden typ tozsamos$ci, mamy bowiem
do czynienia z sytuacja, gdzie roznorakie wizje i wizerunki wlasnego ,ja” nie
tylko ulegaja niekonczacej sie wymianie, lecz wrecz symuluja wrazenie, ze
mozna byé kazdym (po trochu) jednoczesnie [Melosik i Szkudlarek 2004, s.
60]. Zjawisko to wigze sie z nakladaniem sie na siebie r6znorodnych rél pel-
nionych w zyciu spolecznym, tym samym — z coraz czeSciej obserwowanym —
z zacieraniem sie wyraznej granic pomiedzy poszczegbdlnymi rolami (plciowa,
rodzinng, spoteczng itd.), co znajduje swoj wyraz w formach lingwistycznych.

Warto zauwazy¢, ze wspolczes$nie tozsamos$é niejednokrotnie bywa swo-
istym obrazem skompilowanych wizerunkéw i konceptow, czesto skopiowa-
nych wprost z medidw, jakim sa telewizja czy obecnie, komputer. Porowny-
walne jest to z przyzwyczajeniami konsumpcyjnymi czy wzorami interakeji
komunikacyjno-spolecznych. One réwniez coraz czeSciej przedstawiajg bez-
posrednie imitacje odwzorowan proponowanych przez media, gdzie — co
charakterystyczne — nie ma stalych ram ani granic, za to sa obszary pefne
luk, nieadekwatnosci i sprzecznosci [Melosik 2007, s. 74]. Z tych sfragmen-
taryzowanych, nierealistycznych, czesto bezladnych i nietrwalych kom-
ponentéw powstaje tozsamo$¢ wspodlczesnego czlowieka; tozsamo$c, kto-
ra wydaje sie efektem sezonowym, jednostkowym i $ciéle kontekstowym.
Szkudlarek i Melosik [2004] wskazuja na kilka wystepujacych wspolezeénie
typow tozsamosci, m.in.: tozsamo$¢ globalng przezroczysta, upozorowang,
typu supermarket oraz tozsamo$¢ brzytwa. Wspomniana typologia wskazu-
je, ze wspolcze$nie tozsamos$c jest czyms$ na wzor kreacji, ktéora w dowolnej
chwili mozna wymieni¢ na inna, bardziej niekonwencjonalng. Takie podej-
$cie sprowadza tozsamo$¢ do rangi ,czego$ na pokaz” i ,czego$ na teraz”.
To z kolei doprowadza do przymus pozostania w stanie cigglej gotowoéci do
podejmowania kolejnych préb autokreacji, w wymiarze spolecznym, kul-
turowym i lingwistycznym. Takowy sposob postrzegania sprowadza sie do
niebezpiecznej idei konsumpcjonizmu, w szeroko rozumianym znaczeniu
tego terminu [Burszta i Kuligowski 1999, s. 48].

Cele badania 1 pytania badawcze

Biorgc pod uwage wcze$niej wspomniane aspekty, mozna stwierdzié, iz specy-
fika relacji przestrzennej $wiadomosci i zachowan spolecznych (zaréwno tych
werbalnych, jak i niewerbalnych), a w szczego6lnoéci interakcje pomiedzy grupa-
mi spolecznymi a szeroko rozumianymi mediami, nie uzyskala nalezytej uwagi.
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Biorac pod uwage empiryczne i teoretyczne uwarunkowania, celem tego
badania jest ukazanie metod niezbednych do zrozumienia, w jaki spos6b
przestrzenne czynniki wplywaja na poczucie wspodlzaleznosci (werbalnej
i niewerbalnej) w spotecznos$ci oraz w jaki sposdb jest to zwiazane z wyko-
rzystaniem spotecznych interakcji i mediéw. Pod uwage zostaly wziete takie
aspekty, jak: interakcje spoleczne, integracja w obrebie spolecznosci lokalnej,
wykorzystanie mediow i zachowan przestrzennych w celu okreslenia relacji
strukturalnych pomiedzy tymi czynnikami. Badanie opiera sie na gléwnym
pytaniu, ktére dotyczy znaczenia roli przestrzennego postrzegania poznania
i zachowania oraz wplywu tychze czynnikéw na ksztaltowanie wiezi spolecz-
nych. W szczegoélnoéci, uwaga skupila sie na aspekcie, jaki wywiera wplyw
okreslonych grup na postrzeganie przestrzenne i zachowanie, ktore to ksztal-
tuja sile przynaleznos$ci do spoleczno$ci w nawigzaniu do aspektu efektyw-
noSci interakcji spolecznych przy wykorzystanie mediow.

Opierajac sie na sformulowanych powyzej pytaniach badawczych, propo-
nuje rozwazenie nastepujacych hipotez:

Hi: Silne wiezi spoleczne beda mialy swoje odzwierciadlenie w postaci
silniejszych wiezi w obrebie wspolnoty.

Hz2: Intensywne wykorzystanie mediow wplynie na proces integracji spo-
lecznej.

H3: Wzmocnione postrzeganie przestrzenne i zachowanie bedzie pozy-
tywnie warunkowac¢ wiezi w obrebie spolecznosci.

Hg4: Szersze wykorzystanie mediéw wplynie pozytywnie na postrzeganie
przestrzenne i warunkowanie zachowania, jednoczes$nie warunkujac efek-
tywniejsza komunikacje werbalna.

Uznajac alternatywng hipoteze, ze przestrzenne zachowanie bedzie mia-
lo bezposredni wplyw na interakcje spolteczne, dodatkowe hipoteza zostata
poddana badaniu:

Hs5: Bedzie mozna zaobserwowacé pozytywne relacje pomiedzy przestrzen-
nym poznania i zachowaniami spolecznymi a integracja.

Biorac pod uwage powyzsze zalozenia, przyjete hipotezy i relacje pomie-
dzy nimi przedstawic¢ w formie nastepujacego wykresu:
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Wykres 1. Wizualne przedstawienie zatozonych hipotez

Spotecznosé

Komunikacja

Przestrzen
Zrédio: opracowanie wiasne.

Metoda zbierania danych

Badanie telefoniczne zostalo przeprowadzone jesienia 2009 roku wérod 70
losowo wybranych oséb, bedacych przedstawicielami réznych plci i zawodow,
w roznym wieku. Systematyczna proba losowa objela 70 0s6b losowo wybra-
nych z ksigzki telefonicznej, w celu otrzymania probki z 70 wypelionych an-
kiet, odpowiadajac standardowym oczekiwaniom tego typu badan. Badanie
bylo analizowane za pomoca wspomaganego komputerowo wywiadu telefo-
nicznego (CATI). Stosunek wybranych numeréw do numeréw, pod ktérymi
respondenci wyrazili che¢ rozmowy, wynidst 70:50, gdzie 50 oznacza liczbe
respondentow, ktorzy udzielili odpowiedzi na pytania objete ankietg telefo-
niczng. Srednia liczba préb polaczenia na dany numer wyniosta 2,86. Wskaz-
nik uczestnictwa w badaniu wynio6st 71,4%. Proba badawcza objela odpowied-
nio 55,4% mezczyzn i 44,6% kobiet.

Uczestnicy zostali poproszeni o udzielenie odpowiedzi na kilka pytan do-
tyczacych ich poczucia przynaleznosci do okreslonej wspolnoty, ich poczucie
dumy z przywiazania do tej wspoélnoty, o ich wzorce korzystania z medidw,
interakcje spoleczne, jak rowniez ich §wiadomo$¢ przestrzenna i aktywnosc¢.
Podczas badania nie odnotowano zadnych probleméw zwigzanych z uzytymi
strukturami leksykalnymi w skonstruowanej ankiecie oraz nie zanotowano
zadnych problemoéw zwiazanych z brakiem zrozumienia pytan.



98 Anna Kuzio

Wstepna analiza danych, w celu normalizacji i standaryzacji danych, opie-
rala sie na skali Likerta, ktora proponowala ocenienie okreslonych elemen-
tow w 5-punktowej skali od ‘najbardziej zgodnego’ do ‘najmniej zgodnego’.
Z tego zbioru 50 pozycji zostalo wybrane i przeanalizowane w oparciu o ana-
lize metoda CFA (ang. confrimatory factor analysis). Pozycje te zostaly uzyte
do stworzenia poszczegdlnych wymiaréw analizy, a nastepnie podzielone na
cztery utajnione konstrukec;ji:

b) wiezi komunikacyjno-spotecznych, mierzone w oparciu o czynnik

‘poczucia przynaleznos$ci’;

¢) uzytek mediéw, mierzony w oparciu o czynnik informatywnos$ci me-

di6éw i komunikacji medialnej;

d) interakcja spoleczna, mierzona w oparciu o czynnik interpersonalny;

e) zachowania przestrzenne, mierzone w oparciu o czynnik poznania

oraz charakterystyczne zachowania.

Przebieg badania 1 uzyskane wyniki

Wykorzystujac analize CFA, zostaly poddane badaniu cztery modele pomia-
rowe, nawigzujace do wyzej wspomnianych aspektéw (a-d). Badanie to miato
na celu wykazanie, czy istnieje swoista spdjnos¢ pomiedzy badanymi czynni-
kami, czy moze brak takowej sp6jnosci.

Modele pomiarowe byly analizowane oparciu o nastepujace modelowe
wyznaczniki:

a) model pomiaru wiezi komunikacyjno-spolecznej: uzyskane wyniki

wskazuja na fakt, iz badany czynnik stanowi dobre dopasowanie w od-

niesieniu do obserwowanych danych (gdzie p> 0);

b) model pomiaru wiezi w oparciu o wykorzystanie mediow: uzyskane

wyniki wskazuja na fakt, iz badany czynnik stanowi dobre dopasowanie

w odniesieniu do obserwowanych danych (gdzie p> 0);

¢) model pomiaru dopasowania przestrzennego: uzyskane wyniki wska-

zuja na fakt, iz badany czynnik stanowi dobre dopasowanie w odniesie-

niu do obserwowanych danych (gdzie p> 0);

Po uzyskaniu wynikéw dla poszczegblnych wyznacznikow modelowych,
przy zalozeniu, iz badane czynniki stanowily wzgledne dopasowanie w odnie-
sieniu do obserwowanych danych, dokonano kompilacji i zestawienia tychze
czynnikow, ktore po zestawieniu wykazaly znaczng tendencje korelacyjna. Co
wiecej, wskazany czynnik przynaleznosci przyczynil sie znacznie do wzmoc-
nienia wiezi w sferze spoleczno-komunikacyjnej okreslonej grupy spotecznej,
za$ procesy komunikacyjne, pojawiajace sie w zaprezentowanych mediach,
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wplynely na zwiekszenie zainteresowania danymi mediami, co w rezultacie
wplynelo negatywnie na ksztaltowanie interakeji spotecznych.

Dyskusja

Celem niniejszej pracy bylo zbadanie relacji przestrzennych zachowan w spo-
lecznosci i wplywu tych relacji na ksztaltowanie zachowan spoteczno-komu-
nikacyjnych, a w szczegélnoSci w stosunku do innych znanych oddzialywan
spolecznych interakcji i wykorzystania mediow. W celu osiagniecia zamie-
rzen, dane zostaly zebrane za pomoca ankiet telefonicznych i wykorzystane do
modelowania réwnan strukturalnych (SEM) oraz analizy strukturalnej relacji
miedzy spolecznymi interakcjami, wykorzystaniem mediéw, zachowan prze-
strzennych a poczuciem przynaleznosSci do spotecznosci.

Wnioski uzyskane w ramach tego badania stanowia poparcie dla wysunie-
tych hipotez badawczych, a i takze cze$ciowo zaprzeczajg wysunietej hipote-
zie o sukcesie bezposredniej relacji pomiedzy interakcjami spolteczno-komu-
nikacyjnymi a wykorzystaniem medi6w. Zgodnie ze wczeSniejszymi pracami,
okazalo sie, iz interakcje komunikacyjne mialy silny wplyw na wiezi spolecz-
ne. Ponadto, wykorzystanie mediéw mialo istotny, ale negatywny, wplyw na
interakcje spoleczne, jak rowniez wplyw na pozycje mediatora w obrebie
poczucia przynalezno$ci do danej spolecznosci. Przeanalizowane dane nie
przedstawiaja jednak pelnego obrazu przewidywanego wplywu i relacji w ob-
rebie przestrzennego zachowania. Kwestia wplywu zachowan przestrzennych
na wiezi spoleczne okazala sie nieistotna, tak jak jego wplyw na interakcje
spoleczne. Zatem konieczne sg dalsze prace nad badaniem czynnikow, kto-
re nie tylko wplyna na poprawe konstrukeji przestrzennej, ale takze na jej
wiarygodno$é, jak i rowniez wytrzymalo$é. Mimo odpowiedniego pomiaru
w obrebie wspoélczynnika alfa Cronbacha (a = 0,680), mozna jeszcze zauwa-
zy¢ znaczne roznice, ktére powinny zosta¢ poddane dalszym badaniom, tak
aby zyska¢ pewno$¢, ze nie stanowi to bledu pomiaru wynikajacego z kodo-
wania i przeksztalcen. Jednoczesnie oznacza to, ze nie mozna jednoznacznie
potwierdzi¢, czy poczucie przynaleznos$ci do spolecznosci wplywa rowniez na
bezposrednie ksztaltowanie poczucia wlasnej przestrzeni. Ponadto, nie udalo
sie znalez¢ zadnych kontrolnych relacji w zwiazku z rola przestrzennego po-
znania i jego wplywu na ksztaltowanie interakcji komunikacyjnych.
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Implikacje

W zwiazku ze zmiana form istniejacych w spolecznosci oraz coraz czestszym
korzystaniem z nowinek technologii, ktére wplywaja nie tylko na nasz proces
gromadzenia informacji, ale takze na nasze spoleczne interakcje i postrzega-
nie przestrzenne, nalezy budowaé¢ nowe rozumowanie zwigzane z udzialem
tych czynnikow zaréwno w wymiarze teoretycznym, jak i praktycznym, ze
wzgledu na mozliwe zastosowanie wiedzy w procesie rozumowania dotycza-
cego majacych miejsce zmian w obrebie spoleczenstwa. Zatem zrozumienie
roli, jaka odgrywaja postrzeganie przestrzenne i zachowanie w umacnianiu
przynaleznoSci ze wsp6lnota, ma wplyw na sposéb dostarczania informacji
0 naszej przestrzeni. Matei [2003] sugeruje zastosowanie do tego tzw. ,map
mentalnych”, ktére ksztaltuja nasze koncepcje o spolecznoéci i nasze poczu-
cie przynalezno$ci, jak robwniez pdzniejsze rozumowanie proceséw i fenome-
noéw prezentowanych przez szeroko rozumiane media.

Celem niniejszego badania jest zwrocenie uwagi na aspekty, ktéorym nie
zostala po$wiecona, do tej pory, nalezyta uwaga. Kolejnym celem jest dokona-
nie analizy roli przestrzennego poznania i zachowania w obrebie przynalez-
noSci do okreslonej spotecznosci. Wprawdzie wyniki, w odniesieniu do tych
kwestii, nie s jednoznaczne, ale pomaga nam to w docenieniu faktu, iz wy-
raznie mozna zaobserwowac udoskonalenie $érodkow i modeli, ktére w znacz-
nej mierze pomagaja badaczom w bardziej efektywny sposéb przeanalizowaé
postawione pytania badawcze. Dzieki tymze narzedziom, naukowcy moga
poszerzy¢ teoretyczne rozumowanie tego, co okreéla i stanowi wspoélczesna
spolecznos$é, wskazujac przy tym sposéb, w jaki mozna skorzysta¢ z informa-
cji o naszej przestrzen do umacniania wiezi spotecznych.

Ostatecznie, zrozumienie wplywu zachowan przestrzennych ma réwniez
wplyw na rozwdj nowych technologii, ktore 1acza sieci spoleczne i narzedzia
komunikacji, czyli w tym przypadku ‘media’. Przyszle badania sa potrzebne
do opracowania wytycznych zachowan przestrzennych, ktore mogg zapewnié
wiarygodne testy w obrebie determinowania relacji przestrzennych zacho-
wan i ich roli w ksztaltowaniu przynaleznoSci spoleczne;j.

Ograniczenia

Brak istotnych ustalen dotyczacych wplywu zachowan przestrzennych na wie-
zi spoleczne moze mie¢ wplyw na wiele ograniczen tego badania. Po pierw-
sze, zmienno$c¢ $ciezek prowadzacych od przestrzennej konstrukeji tozsamo-
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$ci do medidw i kreowanych w rezultacie wspdlnot, sugeruje, ze te czynniki,
jak zoperacjonalizowane elementy, nie moga jeszcze odegrac¢ znaczacej roli
w ksztaltowaniu wiezi spotecznych — cho¢ idea zasugerowanego modelu jest
jak najbardziej stuszna. Mozna stwierdzi¢, iz dodatkowe badania oraz weryfi-
kacja danych jest nieodzowna, tak aby dostarczy¢ badaczom wiarygodne na-
rzedzie, ktore bedzie moglo postuzyé¢ do przeprowadzania kolejnych badan.
Pomimo silnego wspolczynnika alfa Cronbacha, wystepuja jeszcze znaczne
roznice w obrebie rozprzestrzenienia czynnikow, ktére to powinny zostaé
poddane dalszym badaniom, aby wykluczy¢ mozliwy blad pomiaru.

Po drugie, operacjonalizacja Srodkow stosowanych do badania interak-
cji spolecznych wymaga dodatkowego przegladu i analizy. Nalezy takze za-
uwazy¢, ze, jak w kazdym opisowym badaniu, dane te dostarczaja jedynie
poéredniego sposobu analizowania zachowan, czy postaw, a zatem te dane
powinny by¢ uzywane z zachowaniem ostroznosci i $wiadomos$cia mozliwych
ograniczen.

Kierunki przysztych badan

Wiyniki tego badania wskazuja, iz istnieje mozliwo$¢é poszerzania powyzszych
badan. W szczegdlnosci, jak omdéwiono wezesniej, istnieje zapotrzebowanie
na dalsze badania i analizy danych w celu poprawy operacjonalizacji sSrodkow
w ramach determinowania zachowan przestrzennych. Po drugie, dokonanie
dodatkowej analizy demograficznej moze dostarczy¢ dodatkowych informacji.
Nalezy wzigé takze pod uwage mozliwos¢ zbadania réznic plciowych — szcze-
goblnie w ksztaltowaniu zachowaniu i wykorzystaniu mediow — jako ze moze
to dostarczy¢ wiecej informacji na temat wszelakich szczegolow wplywajacych
na ksztaltowanie czynnikéw warunkujacych przynalezno$¢ spoteczna.

Wnioski

Nie tylko dezinformacja, perswazja czy wlasciwy dobér stownictwa wplywaja
na odbiorcoéw mass mediéw, ale rowniez, a moze przede wszystkim, wyselek-
cjonowane materialy. Obecna kultura obrazkowa, w ktorej przekaz audiowi-
zualny goruje nad tekstem, poteguje manipulacyjny wymiar mediow.
Podsumowujac, wyniki tego badania dostarczajg informacji dotyczacych
wplywu zachowan przestrzennych na ksztaltowanie przynalezno$ci do wspo6l-
noty. Dane te potwierdzaja, iz wyraznie wida¢ wzajemny wplyw interakeji
spolecznych oraz mediow w ksztaltowaniu wiezi spotecznych. Niniejszy arty-
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kul stanowi fundament do empirycznego pomiaru zachowan przestrzennych
i jego wplyw na wiezi spoleczne. Przyszle badania w obrebie omawianego
aspektu mozna rozwinaé o elementy zachowan przestrzennych, aby uzyskaé
bardziej wiarygodnie badania w sferze relacji przestrzennych.

Podsumowujac, media i spolecznoéé¢ tworza integralng strukture, ktora
wzajemnie wspoéldziala. Wraz ze wzrostem mobilnosci, §wiadomosci medial-
nej i zmianami w obrebie struktur spotecznych, mozna zaobserwowac wyraz-
ne zwiekszenie §wiadomos$ci w sferze interakcji werbalnych i niewerbalnych,
ktore zapewniajg korzyéci dla uczestnikow tego procesu. Stad tez badania,
ktore skupiaja sie na analizie zwiazku miedzy przestrzennym poznaniem
i uwarunkowaniami zachowawczymi w obrebie naszych interakcji spolecz-
nych, a takze wykorzystaniem nowych technologii mediéw, ktére posrednio
dostarczaja waznych informacji, potrzebnych do zrozumienia naszego poczu-
cia miejsca i poczucia przynalezno$ci do danej grupy spoleczno-komunika-
cyjnej.
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This article is an attempt to approximate the virtual community as a new kind
of relationship. In the first part, the author describes the contemporary cultur-
al changes, such as globalization and convergence and their implications for
human relationships. The further part of the reflection relates to the debate on
changing the meaning of space and place, as well as the locality and neigh-
bourhood, which has implications for a new understanding of the concept of
community. Another aspect is a matter of understanding the words “virtual’
and real” and the impact that different definitions and methodological orien-
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author analyses the emerging trends in interpersonal relationships in relation
to new media channels, mainly the Internet and communication specifics as-
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on virtual community and its characteristics, as well as the opportunities of-
fered by the participation in such communities by their members.
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Wstep

Czlowiek jest istota spoleczna — to znane i czesto powtarzane w naukach
spotecznych haslo, dzieki ktéremu psychologowie spoleczni, socjologowie
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oraz pedagodzy moga tworzy¢ koncepcje, aby na ich podstawie doskonalié
teorie relacji miedzyludzkich. Nie mozna jednak uznaé, ze potrzeba bycia
z innymi ludzmi jest wylacznie haslem sluzacym interesom badaczy. Wa-
claw Makarczyk [1993, s. 23] pisze, ze stosunki spoteczne pewnego rodza-
ju, a mianowicie stosunki, ktére mozna okresli¢ jako wspéldziatanie, sq
jednym z warunkéw koniecznych przetrwania. Przetrwanie gatunku jako
cel, charakteryzuje nie tylko czlowieka, ale wszystkie organizmy zywe. Wy-
dawa¢ by sie moglo, iz w przypadku czlowieka, jako najbardziej zaawanso-
wanego ewolucyjnie organizmu, wzajemna zalezno$¢ nie stanowi warunku
koniecznego do funkcjonowania. Jednak nowo narodzony czlowiek jest kom-
pletnie niesamodzielny i calkowicie uzalezniony od matki duzo dluzej, niz
potomstwo jakiegokolwiek innego gatunku.

Perspektywa biologiczna potwierdza teorie o spolecznym ukonstytuowa-
niu czlowieka. Jednak jest on rowniez istota wzrastajaca w kulturze, kto-
ra wplywa na osobowo$¢ oraz relacje miedzyludzkie. To, co nas odréznia
od zwierzat, to fakt, ze nie tylko wzrastamy w spotecznosci, ale potrafimy
wdrozy¢ dzialania, ktére sprawiajg, ze dana grupa ludzi staje sie wspolno-
ta. Jak wskazuje Rbzanski [2006, s. 17], osoba, poza sklonnosciq do tworze-
nia zbiorowosci posiada jeszcze jednq ceche: jest niq przyrodzona zdolnosé
do uporzqdkowanego zycia w spotecznosci, wyznaczania nadrzednych
dla wspéblnoty celéw 1 wspblnego ich realizowania. Zanim jednak zacznie-
my analizowaé¢ ludzkie spoleczno$ci, warto przyjrzeé¢ sie temu, w jakiej
rzeczywistoSci dzisiaj powstaja.

Przemiany kulturowe a relacje miedzyludzkie

Wiek XXT jest niewatpliwie epoka wielkich przemian w r6znych sferach funk-
cjonowania czlowieka — ciezko przeoczy¢ ten aspekt wobec ogromu informa-
¢ji docierajacych do nas réznymi kanatami. Gospodarka, polityka, ekonomia,
prawo czy relacje miedzyludzkie — wszystko zmienia sie pod wplywem pro-
ces6w globalizacyjnych. Kazdy z tych elementéow skladowych dotyczy ludzi,
bowiem to przede wszystkim ludzie s3a zaangazowani w konstrukcje rzeczy-
wistoéci w kazdym jej aspekcie. Mozna oczywiScie powiedzie¢, ze spoleczen-
stwa nigdy nie byly statyczne, a historia ludzkosci jest bardzo bogata. Jednak
technologia duzo bardziej niz kiedykolwiek wplywa na ksztal relacji miedzy-
ludzkich. Postep technologiczny sprawil, ze duzo latwiej nawiazujemy kontakt
z innymi. Dzieki urzadzeniom przeno$nym mozemy kontaktowac sie z kim-
kolwiek z dowolnego miejsca Swiata, w dalszym ciagu jednak to spoteczno$c
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lokalna jest podstawowym elementem struktury spotecznej [Kopczyk 2011, s.
39]. Przemiany kulturowe nie sprawily, ze lokalno$¢ ulegla dezintegracji, nie-
watpliwie wplynely jednak (i wplywaja) na jej obecna strukture, co ma wazne
konsekwencje dla wspoélnot, tradycyjnie konstytuowanych na lokalnosci.

Marek Dutkowski [2003, s. 236] twierdzi, ze globalizacja moze mieé¢ réz-
ne skutki dla wspoélnot lokalnych i w niewielkim stopniu zalezy to od nich sa-
mych, (...) globalizacja niesie z sobq zwiekszenie zagrozen w skali lokalnej,
przede wszystkim ze wzgledu na coraz mniejsze mozliwosci ksztattowania
przez spotecznosci lokalne wlasnego funkcjonowania i rozwoju. Zarzut, ze
globalizacja jest zagrozeniem dla lokalno$ci wynika najcze$ciej z faktu la-
czenia procesow globalizacyjnych z homogenizacja, czyli ujednolicaniem,
zacieraniem sie r6znic miedzy poziomami kultury [por. MacDonald 2001, s.
482]. Nie nalezy zapomina¢ jednak, ze globalizacja ma dwie strony meda-
lu — proces ten wigze sie bowiem z otwarciem na inne kultury i tozsamosci,
a w konsekwencji na nowe mozliwo$ci w budowaniu i wzbogacaniu wlasnej
tozsamo$ci. Zmienia sie niekwestionowany w ujeciu antropologicznym obraz
Swiata — jako zbioru spoleczno$ci zdeterminowanych przestrzennie. Wspdl-
noty, narody czy grupy etniczne istnieja co prawda geograficznie, jednak $ro-
dowisko fizyczne nie stanowi juz bariery, poza ktéra dana grupa nie moze
funkcjonowac. Nastepuje zatem proces oderwania sie od miejsca — detery-
torializacji, ktory mozna zdefiniowaé jako proces uwalniania sie lokalnych
tresci kulturowych, umozliwiajqcy ich dolgczenie do strumienia tresci dry-
fujgcych czy cyrkulujqcych w globalnej przestrzeni. W ten sposéb mogq sie
one prezentowac 1 oferowaé zewnetrznym Swiatom [Appadurai 2005, s. 9].
Proces deterytorializacji stwarza calkiem nowe mozliwosci funkcjonowania
wspolnot lokalnych, ktore moga ksztaltowaé swoja tozsamo$é w oderwaniu
od geograficznych granic — na przyklad w przestrzeni internetowe;.

Z globalizacja wigze sie kolejny proces, jakim jest konwergencja mediow.
Media elektroniczne, jako kanaly komunikacji, maja dosé¢ krotka historie,
jednak zdazyly juz zrewolucjonizowaé proces porozumiewania sie ludzi. Glo-
balizacja i zwiazany z nig proces deterytorializacji wplywaja na réznicowa-
nie sie wszystkich dziedzin zycia ludzi, a zatem réwniez medi6éw. Pokonanie
fizycznych granic w komunikacji nie sprawilo, ze powstalo jedno globalne
medium, z ktorego kazdy korzystalby identycznie. Henry Jenkins [2007, s. 7]
pisal: Nie méwimy juz o rewolucji cyfrowej, ktéra przewidywala, ze stare
media zostanq zastgpione nowymi. Teraz méwimy o konwergencji mediéw,
gdzie stare i nowe media wchodzq w coraz bardziej skomplikowane inte-
rakcje. (...) Nie méwimy juz o interaktywnych technologiach medialnych.
Moéwimy o kulturze uczestnictwa. Gdy porozmawiamy z twércami reklam,
producentami mediéw, osobami zarzqdzajgcymi sieciq, tworcami gier, fa-
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nami, graczami i blogerami, odpowiedzq zgodnie, ze konsument staje sie
coraz bardziej widoczny i ma coraz wiekszy wplyw na te nowo powstajqcq
kulture. Procesy, ktore opisuje Jenkins, maja bardzo wazne implikacje dla
ksztaltowania sie spolecznosci, w ktorych uczestnictwo przestaje byé deter-
minowane miejscem zamieszkania czy urodzenia.

Proces konwergencji mediow nie polega na zastapieniu starych mediow
nowymi, ani — co zostalo wspomniane wczesniej — na ,zmiksowaniu” wszyst-
kich dostepnych platform medialnych w jedna. Jest to raczej istnienie pewnej
sieci medidw, ktore sa w stosunku do siebie interakcyjne. W kontekscie uzyt-
kownikow, ktorzy coraz bardziej Swiadomie korzystaja z medidéw i wspottwo-
rz3 rzeczywisto$¢ medialng, mozemy réwniez okreséli¢ media mianem inte-
raktywnych. Najlepszym przykladem jest portal spolecznos$ciowy Facebook,
gdzie strona glowna kazdego uzytkownika wyglada zupeklie inaczej, w zalez-
nosci od tego, jakie strony uzytkownik subskrybuje czy kto jest w gronie jego
sfacebookowych” znajomych. Obecnie w coraz wiekszej mierze to odbiorcy
decyduja o ksztalcie platform medialnych. Jenkins [2007, ss. 23—24] zauwa-
za, ze o ile starych konsumentoéw postrzegano jako pasywnych, o tyle nowi
sq aktywni. Dawniej byli przewidywalni i zostawali tam, gdzie kazano im
zostaé, teraz migrujq, nie zachowujqc lojalnosci wobec stacji czy mediow.
Starzy konsumenci byli odizolowanymi jednostkami — nowi nawiqzujq sil-
niejsze zwiqzki spoteczne. Jak widzimy zatem, przemiany i procesy zwiazane
z globalizacja nie musza oznacza¢ konca wspolnoty — moga stworzy¢ jej nowa
wersje. Komunikacja jako nieodzowny element uczestnictwa w spoltecznosci,
ma swoje cechy konstytutywne. Wedlug Giddensa [2005, s. 118] kazda inte-
rakcja przebiega w okreSlonym miejscu i trwa przez okreslony czas, dlatego
warto blizej przyjrzeé sie zmianom, jakie pod wplywem przemian kulturo-
wych zaszly w postrzeganiu czasu i przestrzeni.

Przestrzen vs. miejsce 11ch znaczenie dla
spotecznoscl

Zupekie naturalne wydaje sie dla kazdego z nas utozsamianie wspoélnoty z jej
istnieniem w przestrzeni. Tak samo naturalnie przypisujemy przestrzeni ce-
chy stricte geograficzne. W spoleczenstwach pierwotnych granice przestrze-
ni stanowily bariery fizyczne — géry, rzeki czy morza. Owczeéni czlonkowie
wspolnot wyznaczali przestrzen za pomoca ludzkiego ciala — stad pojecia ta-
kie jak ,,stanaé twarza w twarz” czy ,,na odlegloéc¢ reki” [por. Bauman 2000, ss.
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23—25; Toffler 1997, ss. 180—181]. W epoce industrialnej przestrzen zostala
ysuporzadkowana” — wybudowano sieci drég, kolei, a dzieki kanalom znacznie
skroécily sie morskie szlaki handlowe czy turystyczne. W dalszym ciggu jednak
pokonanie setek czy tysiecy kilometréw wiazalo sie z nakladem czasu. Dzieki
nowym mediom zmienito sie pojecie przestrzeni — nie jest to juz przestrzen fi-
zyczna, namacalna, a cyberprzestrzen, w ktérej komunikacja moze zachodzié
w czasie rzeczywistym. Chcac porozmawiaé¢ przy kawie z przyjacielem z Au-
stralii, potrzebujemy jedynie komunikatora Skype (i kawy, rzecz jasna). Gdzie
wtedy jeste$my, pijac wspolnie kawe? Tak pojmowana przestrzen wymyka sie
tradycyjnie rozumianym koncepcjom miejsca i czasu.

Wracajac do pojecia deterytorializacji widzimy, ze przestrzen dzisiaj moze
by¢ definiowana niezaleznie od miejsca. Stanowczo nalezy rozdzieli¢ te dwa
pojecia. ,Miejsce” to zdecydowanie obszar fizyczny, o czym $wiadczy¢ moga
zwroty takie jak ,miejsce akcji”, ,miejsce pobytu”, ,znalez¢ swoje miejsce na
Swiecie” [por. Giddens 2008, s. 13]. Co wazne, ,przestrzen” nie stoi w opozy-
cji do ,miejsca”, pojecia te bardzo czesto sie przenikajg. Relacja ta generuje
kolejna relacje, mianowicie ,Jokalno$¢” i ,sasiedztwo”. Najpro$ciej ujmujac te
zalezno$¢ mozna powiedzieé, iz ,,sasiedztwo” tak sie ma do ,lokalnosci” jak
»~miejsce” do ,przestrzeni”. Sasiedztwo zwigzane jest nieodlacznie z miejscem
— mamy sasiadéw z naprzeciwka, nasz dom sasiaduje z czyim$é domem. Lo-
kalno$¢ nie musi by¢ zdeterminowana fizycznie. To, co lokalne, to — najpro-
$ciej mowiac — to, co jest nam bliskie. Blisko$¢ natomiast nie jest ograniczona
odleglos$cia — mozemy miec bliskich przyjacidl czy bliska rodzine na calym
Swiecie. Jak zauwaza Bauman [2000, s. 18]: w istocie to, co nazywamy odle-
glosciq, wcale nie jest obiektywngq, bezosobowq danq natury fizycznej, lecz
konstruktem spotecznym; jej dtugo$é zmienia sie w zalezno$ci od predkosci,
z jakq mozna jq pokonaé. Appadurai [2005, s. 263] dodaje: lokalnosé to zja-
wisko raczej relacyjne i kontekstualne niz skalarne czy przestrzenne. Wi-
dac¢ wiec, ze istnienie wspolnoty nie musi by¢ zwiazane z miejscem, mimo iz
w tradycyjnych definicjach tak wlaénie jest ono pojmowane. Kwestie te beda
analizowane w dalszej cze$ci tekstu, natomiast bedac przy dychotomiach,
warto zwroci¢ uwage na jeszcze jeden wazny dla podejmowanej tematyki
aspekt, jakim jest rozroznienie na rzeczywisto$c ,,realna” oraz ,wirtualna”.

Rzeczywisto$¢ wirtualna czy rzeczywista
realnos¢?

Poslugujac sie pojeciem ,,przestrzeni wirtualnej”, mamy na mysli zwykle prze-
strzeninternetowg, ktérazamienniejestnazywanaroéwniez,cyberprzestrzenia”
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[http://en.wikipedia.org/wiki/Internet-related_prefixes, 28.11.2013]. Stowo
swirtualny” jest dzisiaj niezwykle popularne i uzywane zwykle w kontekscie
Internetu wlasnie; zwykle rowniez bez glebszej refleksji nad znaczeniem tego
slowa. Co zatem oznacza, ze przestrzen jest ,wirtualna”? Mariola Sutkowska
[2005, ss. 102—104], przedstawiajac, jak zmieniala sie koncepcja wirtualnos$ci
od starozytno$ci az po czasy wspolczesne, twierdzi: Z kolei analiza wspoét-
czesnych sposobéw uzycia terminu <<wirtualny>> w réznych jezykach
prowadzi do nastepujqgcych wnioskéw: <<wirtualny>> oznacza zazwyczaj
cos$, co nie jest aktualnie realne, lecz funkcjonalnie tak dobre, jak realne.
Jest to jedna z najbardziej optymistycznych definicji. W innych mozemy wy-
czytac, ze ,wirtualny” oznacza co$ stworzonego w ludzkim umysle, co moze
zaistnie¢ w rzeczywistoéci lub co§ wykreowanego na ekranie komputera czy
telewizora, bedacego jednocze$nie bardzo czym$ bardzo realistycznym [por.
http://sjp.pwn.pl/slownik/2536590/wirtualny, 28.10.2013]. Definicje te za
punkt wyjscia przyjmuja istnienie realnosci, w stosunku do ktorej okresla-
my wirtualno$¢. Zawsze wirtualnos¢ bedzie zatem wtoérna, gorsza, mimo ze
stak dobra” jak realno$é¢. Rzeczywisto$¢ wirtualna w takiej sytuacji jest tylko
kopia tej realnej, nawet jezeli kopia doskonala. Nie mozemy jednak zgodzic¢
sie z tym, ze nasze bycie, funkcjonowanie czy nawigzywanie relacji w cyber-
przestrzeni jest nie realne — bywa, ze relacje, ktore nawigzujemy w Interne-
cie, sa wrecz hiperrealne — bardziej realne niz ta ,prawdziwa” rzeczywistosé.
Ciezko jednak znalez¢ wsrod teoretykow takie ujecie relacji wirtualnosé — re-
alnos$é, ktore nie byloby krzywdzace dla zjawisk zachodzacych w cyberprze-
strzeni. Wynikaé¢ to moze z faktu, ze rzeczywisto$¢ jest bardzo tekstualna,
a w naszej kulturze zakorzenione sa dychotomie — dzieki nim bowiem porzad-
kujemy $wiat spoleczny, podlegamy socjalizacji, uczymy sie odrézniaé dobro
od zla. Jednak takie podejScie nie sprzyja otwarciu sie na nowe mozliwoSci
w badaniach nad cyberprzestrzenia.

Pojawiaja sie jednak glosy, ktore stanowia alternatywe dla dualistycz-
nego dyskursu. Krystyna Wilkoszewska [2005, ss. 8—9] postrzega problem
nastepujaco: ,,Chcialabym wyrazi¢ watpliwo$¢, czy operowanie mocna opo-
zycja pojeciowa <<realno$¢ — wirtualno$¢>> w badaniach nad wirtualnoécia
jest wyborem wlasciwej drogi metodologicznej. (...) Nasza dzisiejsza $wia-
domo$¢ wirtualno$ci domaga sie uzycia prefiksu <<trans>, w takim znacze-
niu, jakie posiada on np. w slowie <<transwersalny>>, gdzie znaczy nie tyle
przekraczaé, wychodzi¢ poza, co raczej przecinaé co$§ w poprzek, przebiegaé
poprzecznie. (...) Realne i wirtualne nie sa wzgledem siebie w opozycji, sa
wzgledem “siebie transwersalne”.

Spor o wirtualno$é i realnoéé jest jedynie tlem dla rozwazan o relacjach
nawiazywanych w cyberprzestrzeni. Jakiegokolwiek stanowiska bySmy nie
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zajeli w tej dyskusji, musimy przyznaé, ze Internet jest — w nawigzaniu do
wczedniejszej tezy Giddensa — niekoniecznie miejscem, ale na pewno prze-
strzenia interakcji. Komunikacja w cyberprzestrzeni jest komunikacja o cha-
rakterze przede wszystkim jezykowym, a jeSli przyjmiemy ponowoczesna
perspektywe rzeczywistoSci, méwigcg, ze nasza obecno$¢ w $wiecie ,w ogole”
jest stricte tekstualna, wszelkie spory dotyczace interpretacji czy istnienia
opozycji realny — wirtualny stracg sens. Pojawiajg sie natomiast kolejne pro-
blemy zwigzane z cyberprzestrzenia — w dalszym ciagu opisuje sie rozwoj
medidw, zwlaszcza Internetu, w kontekscie zagrozenia dla osobowosci, tozsa-
moSci czlowieka, a zatem réwniez dla jego relacji z innymi ludzmi. Zarzutéow
znajdziemy bardzo wiele, jednak procesy zwigzane z globalizacjg moga miec
roéwniez pozytywny wplyw dla czlowieka i wspolnot, w ktérych on funkejo-
nuje. Warto scharakteryzowac najwazniejsze tendencje w analizowaniu prze-
mian kulturowych w kontek$cie relacji miedzyludzkich.

E-komunikacja — e-przyjazn — e-obecnosc,
czyll nowe media a relacje miedzyludzkie

Wiemy juz, ze wraz z przemianami kulturowymi, zmianie ulega réwniez kon-
cepcja przestrzeni i czasu. Dzieki wykorzystaniu nowych technologii, moze-
my duzo skuteczniej zarzadza¢ czasem, a ze wzgledu na nieograniczong wrecz
mozliwo§é wyboru interesujacych nas aspektow medialnej rzeczywistosci,
wydaje sie, ze rowniez bardziej odpowiedzialnie i selektywnie traktujemy
czas. Swoista kompresja czasu i przestrzeni pomaga szybciej i efektywniej
nawigzywac relacje, bowiem usprawnia proces komunikacji. Zdania jednak
w tej kwestii sg podzielone. Zbigniew Pucek [2005, s. 10] pisze, ze globali-
zacja wywiera zasadniczy wplyw na sposéb, w jaki cztowiek doswiadcza
dzisiaj czasu i przestrzeni. Ludzko$é wchodzi w catkowicie nowq faze <<tu
1teraz>>, w swoistq opcje zerowaq, ktéra oznacza czesciowe zawieszenie do-
tychczasowych doswiadczen, przeswiadczen i sposobéw zycia. Jednak za-
stanowic sie nalezy, czy faktycznie nasza tozsamos$¢, na ktora przeciez sklada-
ja sie doswiadczenia, przeSwiadczenia i sposoby zycia, jest zawieszona gdzie$
w prozni? Wrecz przeciwnie — przeciez wchodzimy w nowa rzeczywistosé ,ja-
cy$”, nie jesteSmy komputerami, ktérym formatuje sie dyski. Co wiecej, Swiat
wirtualny to nie jedynie przeniesienie rzeczywisto$ci do cyberprzestrzeni — to
zupelnie nowa rzeczywisto$¢, w ktoérej nawigzywaé mozemy relacje, ktore bez
zaposredniczenia przed komputer nie mialyby szansy zaistniec.
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Komunikacja miedzyludzka jest nieodzownym elementem kazdej rzeczy-
wistoéci spolecznej i dlatego tez, tak jak owa rzeczywisto$é, podlega proce-
som globalizacji. Konwergencja medioéw jest takze poniekad konwergencja
komunikacji. Jenkins [2007, s. 22] wyjasnia to w ten sposob: nasze zZycie,
zwiqzki, wspomnienia, fantazje, pragnienia takze przemieszczajq sie wsrod
medialnych kanatéw. Bycie kochankiem, mamgq czy nauczycielem zdarza
sie na wielu platformach. Czasem wieczorem kladziemy swoje dzieci do t6z-
ka, a innym razem czatujemy z nimi przez Internet, bedqc po drugiej stronie
globu. Mozemy powiedzieé, ze komunikacja miedzyludzka oprocz formy ,,fa-
ce-to-face” zaczyna réwniez stawac sie komunikacja ,interface-to-interface”
lub tez ,e-komunikacja”, co nie oznacza, ze ludzie przestaja ze soba rozma-
wia¢ na ulicy — chociaz takie glosy sg powszechne.

Coraz czeéciej stosowanym, w kontek$cie opisu zmian w spoteczno$ciach
terminem, jest okreSlenie ,,spoteczenstwo sieci”. Janusz Golinowski [2010, s.
8] definiuje dzisiejsza sie¢ jako ,nowa agore”, na ktorej tocza sie wydarze-
nia o charakterze spolecznym i towarzyskim; sie¢ to model mediéw, ktorych
tresciq jest informacja, a istotq — komunikacja. Spoleczenstwo sieci jest za-
tem formacja, ktéra zwiazana jest z rozwojem mediow. Jan van Dijk [2010, s.
284] spoleczenstwo sieci definiuje jako formacje spoleczng, w ktérej istnieje
infrastruktura sieci spotecznych i medialnych, ksztattujgcych podstawowy
sposob jego organizacji na wszystkich poziomach. A zatem w spoleczenstwie
sieci media i komunikacja miedzyludzka majg nadrzedne znaczenie. Dlatego
tak wazne jest, aby zrozumie¢ istote relacji, ktore dzisiaj powstaja.

Czesto znaleZ¢ mozna opinie, w Swietle ktérych dominujaca forma kon-
taktéow w spoleczenstwie mediow nie jest bezposéredniosé, a zaposredni-
czenie przed media wlasnie. Oczywiécie, komunikacja zaposredniczona
pelni wazna role w spoleczenstwie sieci, jednak nie jest to mimo wszystko
rola dominujgca — w dalszym ciggu ludzie nawiazuja przede wszystkim re-
lacje bezpoérednie, w dalszym ciagu chetnie organizuja zjazdy absolwen-
tow, wyjezdzaja na wspolne wakacje czy lataja na biznesowe spotkania,
mimo dostepnosci telekonferencji.

Relacje zaposredniczone przez media nabieraja wlasnych, odrebnych cech.
Globalizacja sprawia, ze ludzka odpowiedzialno$¢ rowniez przybiera wymiar
»globalny” — to, co dzieje sie na koncu Swiata; wojny, katastrofy itp., podlega
naszej interwencji [Giddens 2005, s. 123]. Mimo czestych zarzutéow skupia-
jacych sie na ,plytkiej” konstytucji internetowych relacji, istnieje pewna
analogia w stosunku do zmiany pojecia odpowiedzialno$ci w e-komunikacji.
Dobrym przykladem sa interwencje w sytuacjach, gdy internauci umieszcza-
ja na blogach informacje o planowanych samobgdjstwach. Internetowe grupy
wsparcia sg dowodem na to, ze czlowiek potrzebuje blisko$ci drugiej osoby,
nawet, jezeli nazwiemy to e-przyjaznia czy e-obecno$cia.
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Warto zauwazy¢, iz w Swietle zmian zachodzacych w ludzkiej osobowosci
pod wplywem procesu nawigzywania relacji w przestrzeni wirtualnej, prze-
strzen medialna jest tylko pozornie ,,inna” niz ,realna”. Emocje towarzyszace
przekazowi, reakcje odbiorcow, normy spoleczne, reprezentacje danych zja-
wisk czy zmiany zachodzgce w osobowosci sa tozsame z tymi, ktore zachodza
w komunikacji ,face-to-face”. Zamiast wiec skupia¢ sie na zagrozeniach, kto-
re moga wynikac z ekspansji nowych form komunikowania, lepiej zastanowié
sie nad mozliwo$ciami, jakie generuja one dla spolecznosci.

Internet a wspolnota — kryzys czy nowa
jakosc?

W ujeciu definicyjnym wspdlnota jest to zbiorowos¢ ludzka polaczona trwalg
wiezia duchowa; cechuje ja ponadto samoistna przynalezno$¢ (np. poprzez
narodziny), podzial na swoich i obeych, tradycja, troska o wychowanie, bez-
warunkowy charakter przynalezno$ci [Kopczyk 2011, s. 44]. Tak zarysowana
definicja pomija wspdlnoty internetowe — nie ma w nich bowiem samoistnej
przynaleznoSci czy bezwarunkowego charakteru. Czy zatem Internet oznacza
upadek tradycyjnej wspolnoty? Jest wiele czynnikéw, ktdre moga ten upadek
spowodowac. Wymienia sie miedzy innymi tendencje indywidualistyczne, a co
za tym idzie, rozluznianie wiezi rodzinnych i utrate zainteresowania spolecz-
noSciami lokalnymi. Sytuacje poteguje coraz wieksza konkurencja na rynku
pracy oraz tendencje globalistyczne — Swiat sie coraz bardziej kurczy, wszyscy
stajemy sie jednym wielkim zbiorowiskiem ludzkim pozbawionym zakorze-
nienia w miejscu, jeste$émy ,,my”, nie ma ,,obcych” [por. Radochonski, Przywa-
ra 2004, s. 111]. W efekcie czlowiek nigdy i nigdzie nie jest ,,u siebie”. Wydawacé
by sie moglo, ze w takiej sytuacji szansa moglyby sie stac¢ spolecznoéci wirtu-
alne. Jednak — jak wskazuja badacze wspdlnot w Internecie — nowa alternaty-
wa wcale nie jest tak optymistyczna. Radochonski i Przywara [2004, s. 146],
charakteryzujac spolecznoéci on-line, zwracaja uwage na nastepujace cechy:
4. Cechuje je mniejszy stopien spoisto$ci niz w spolecznoéciach realnych,
Wiezi spoleczne sa stabsze i czesto krotkotrwale,
Mozna do nich zaréwno latwo przystapié, jak i wyjse,
Czlonkostwo ma charakter otwarty (kazdy moze tu przebywac),
Odrzucenie nie powoduje tak duzej traumy jak w §wiecie realnym,
Czlonkow tych zbiorowoS$ci nie laczg zadne zobowigzania,
10. Uczestnictwo w nich jest anonimowe.

o N o
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Nie jest celowe negowanie powyzszych punktéow, bowiem zapewne w tym
wyszczego6lnieniu znajdziemy sporo racji. Kazdy z nas jednak znajdzie row-
niez przyklady spoteczno$ci internetowych, w stosunku do ktérych powyzsza
charakterystyka jest nieadekwatna. Internet bywa czesto krytykowany po
prostu dlatego, ze jest dla wielu ludzi w dalszym ciagu srodowiskiem obcym,
a kazde niepoznane zjawisko budzi lek — analogicznie sto lat temu obawiano
sie, iz biurokratyzacja, industrializacja i urbanizacja wplyna negatywnie na
kondycje wspolnot [Radochonski, Przywara 2004, s. 159]. Przede wszystkim
zapominamy o tym, ze Internet sam w sobie nie jest zly — bywa, ze ludzie
wykorzystuja go do zlych celow.

Lokalnosc¢ - 1diolokalnos¢ — neowspolnota

Wedhug definicji, na lokalno$¢ sktadajg si¢ trzy elementy skladowe — sa to: czas,
wiez 1 miejsce [por. Kopezyk 2011, s. 44]. Wezesniejsze rozwazania nad znaczeniem
terminow takich jak ,,miejsce”, ,,przestrzen”, ,,sasiedztwo” i ,,lokalnos¢”, wskazywa-
tyby w tym punkcie na konieczno$¢ utozsamiania lokalnos$ci z sasiedztwem. W kon-
tek$cie wspolnot w Internecie duzo trafniejsze bedzie pojecie ,przestrzeni”. Tak
skonstruowang lokalno$¢ nazywaé mozemy idiolokalnoscia, w ktorej dochodzi
do zerwania z tradycyjng podwaling lokalnosci, tj. pokrewienstwem, sasiedztwem,
a chodzi o akceptacje wspdlnie negocjowanej ideologii. Wewnatrz tych spoleczno-
$ci ludzie podlegaja takim samym regutom tadu lokalnego jak poza rzeczywistoscia
cyberprzestrzeni [Kopczyk 2011, s. 25]. To wtasnie wspolnie negocjowana ideologia
jest tym, co najbardziej scala ludzi — przystgpujac do wspolnoty, skupionej wokoét
konkretnej tematyki, mamy szans¢ poznac ludzi, ktorzy podzielaja nasze zaintereso-
wania czy $wiatopoglad. Na podwalinach pojecia idiolokalno$ci osadzajg si¢ wspol-
noty wirtualne, ktore, ze wzgledu na swoje nowe ukonstytuowanie, nazwa¢ mozemy
neowspolnotami — ta alternatywna nazwa pozwala unikna¢ sporow o pojecie ,,wirtu-
alnosci”, a dzigki temu moze by¢ mniej krzywdzaca dla wspolnot on-line.

Jak mozemy zdefiniowa¢ neowspolnote? O wspodlnocie wirtualnej moze-
my méwi¢ wowcezas, gdy ,wystarczajaca liczba osdb prowadzi wystarczajaco
dhugo publiczne dyskusje, ktorym towarzyszy ciagle przekonanie, ze buduja
sieci personalnych relacji w cyberprzestrzeni” [Krzeminska, Nowak 2002, s.
12]. Jest tutaj wiez oraz czas, definicja nie wskazuje natomiast na miejsce jako
warunek konieczny. Co niezmiernie istotne, podkreslona jest tutaj rola relacji
— co w przypadku tradycyjnej wspolnoty czesto ma miejsce tylko formalnie.

Kolejna cecha specyficzna dla neowspoélnoty to sieciowy model relacji
spolecznych — co w spoleczenstwie sieci jest naturalne. Generalnie mamy
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do czynienia z trzema modelami relacji: hierarchicznym, rynkowym oraz
sieciowym [Radochonski, Przywara 2004, ss. 114—115]. W spoleczenstwach
pierwotnych dominujacym modelem relacji byt model hierarchiczny, oparty
na stosunkach witadzy i przymusie. W modelu tym kazdy czlonek spoleczno-
§ci ma wyznaczone miejsce w grupie, jasno okreélone cele i zadania, ktére
ma wykonywaé. Tego typu model nie sprzyja budowaniu wiezi interperso-
nalnych, poniewaz narzuca czlonkom spoleczno$ci zasady, wedle ktorych
maja nawigzywac relacje z innymi. Drugi model relacji to model rynkowy
— w kontekscie relacji interpersonalnych model ten kojarzony jest przede
wszystkim z zyciem zawodowym — podstawowa formg relacji staje sie tutaj
konkurencja, co wybitnie nie sprzyja budowaniu wiezi oraz zaufania. Model
sieciowy natomiast oparty jest na wspolpracy i relacjach partnerskich. Tu-
taj warto$cig autoteliczng sa relacje miedzyludzkie. Sie¢ ponadto umozliwia
indywidualne wybory, nie ogranicza i nie narzuca nikomu rol spolecznych,
poza ktore nie mozna wyj$é. Taki model pozwala budowa¢ czlonkom wspo6l-
not wzajemne relacje oparte na zaufaniu.

Problematyka wspolnot wirtualnych jest obecnie czesto zglebiana, ze
wzgledu na relatywna $wiezo$¢ zjawiska. W literaturze roi sie od badan mo-
tywacji internautow, przyczyn ich potrzeby uczestnictwa w forach, interneto-
wych grupach wsparcia, czatach, blogach, portalach tematycznych czy spo-
lecznoSciowych. Internauci, pytani o przyczyny uczestnictwa w réznego typu
wspolnotach on-line, udzielaja bardzo réznych odpowiedzi, ktére generalnie
mozna pogrupowaé w cztery najcze$ciej podkreslane potrzeby, takie jak: po-
trzeba odnalezienia miloSci, potrzeba przynaleznoéci do grupy, potrzeba zna-
lezienia 0s6b z podobnymi zainteresowaniami oraz po prostu potrzeba kon-
taktu z innymi ludZzmi [badania wlasne — K.O.]. Wnioski nasuwaja sie same
— Internet nie jest przestrzenia, w ktoérej ludzie przestaja by¢ ludzmi i odczu-
wac ludzkie potrzeby. Neowspdlnoty powstaja po to, aby ich czlonkowie mogli
przezywac emocje i realizowac potrzebe kontaktu.

Anna Slysz i Beata Arcimowicz [2009, ss. 59—66] w ksiazce ,,Przyjacie-
le w Internecie” przedstawiaja czynniki zmiany, czyli sprzyjajace rozwojo-
wi aspekty wystepujace w sieci, uruchamiajace proces pozytywnych zmian
w naszej osobowosci. Pierwszym z czynnikéw jest uczenie sie umiejetno-
$ci spolecznych, takich jak empatia, podejmowanie decyzji, asertywnos$é
czy umiejetno$¢ poszukiwania wsparcia. Czynnik ten jest niezwykle wazny
w przypadku uczestnictwa w internetowych grupach wsparcia. Drugi z czyn-
nikéw dotyczy interpersonalnego uczenia sie i opiera sie na mozliwos$ci roz-
woju interakeji z drugim czlowiekiem. W ten sposéb mozemy nauczy¢ sie za-
sad funkcjonowania w grupie, wyrazania swoich opinii albo po prostu poznaé
lepiej druga osobe. Kolejny z czynnikéw wiaze sie z dostarczaniem do$wiad-
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czen korektywnych — mozliwo$cig odreagowania zloSci, leku, ale takze dozna-
waniem pozytywnych emocji, jak poczucie wsparcia czy bycia zrozumianym.
Trzy kolejne czynniki opieraja sie na tym, ze neowspoélnoty zwykle s3 jedno-
lite — skupiaja ludzi o podobnych pogladach czy zainteresowaniach. Stad ro-
dzi sie w ich czlonkach poczucie podobienstwa, nasladowania oraz spojnosci
grupy. Nastepnym czynnikiem jest poszerzanie SwiadomosSci — zdobywanie
nowej wiedzy o sobie i innych. Czynnik ten wzbogaca nas o wiedze dotyczaca
wlasnych schematéw zachowan, a takze uczy nowych schematbéw, prezento-
wanych przez innych czlonkéw spotecznoéci. Przedostatnim czynnikiem jest
odreagowanie emocjonalne — ujawnienie blokowanych dotychczas emocji,
czesto zwerbalizowanie wlasnych problemoéw, ktére samo w sobie ma wymiar
terapeutyczny. Ostatni z czynnikéw dotyczy wzbudzania nadziei i wiaze sie
z postrzeganiem innych jako rozwiazujacych wlasne problemy, podejmuja-
cych sie wyzwan, walczacych ze swoimi slabo$ciami, a zatem stanowiacych
dla nas wzoér do nasladowania i nadzieje, ze i nam uda sie czego$ waznego
dokonac. W zalezno$ci od rodzaju wspolnoty moze byé¢ to na przyklad uczest-
nictwo w forach dotyczacych rzucania palenia czy przezwyciezania choroby.

Jak wida¢, uczestnictwo we wspolnocie on-line moze byé¢ doskonalym
wzbogaceniem codziennego zycia kazdego czlowieka. Celowo nie méwimy
tutaj o alternatywie, poniewaz codzienny, ,namacalny” kontakt z druga oso-
ba jest nam potrzebny do prawidlowego funkcjonowania w spoleczenstwie.
Jasne jest, ze zachowania niewerbalne odgrywaja niebagatelna role w proce-
sie komunikacji, a gdyby$my przeniesli calo$é¢ interakcji z innymi ludZzmi na
grunt cyberprzestrzeni, nauki takie jak proksemika nie mialyby racji bytu.
Cyberprzestrzen rzuca zupelnie nowe Swiatto na spoltecznosé, stwarza nowe
szanse jej rozwoju i moze by¢ obszarem, na ktérym skutecznie realizuje sie
wzbogacanie osobowo$ci czlowieka. Nalezy jednak zdawa¢é sobie sprawe, ze
jak kazda przestrzen, oprocz zalet ma rowniez wady. WczeSniej przytoczona
zostala dosy¢ kontrowersyjna charakterystyka spotecznoéci on-line. Byl to
zabieg celowy, ktéry miat pokazaé, ze Internet jest ciggle traktowany przez
wielu badaczy jako zagrozenie. Ponizsza charakterystyka jest natomiast duzo
bardziej obiektywna proba spojrzenia na §rodowisko internetowe, a dotyczy
pozytywnych i negatywnych aspektéw uczestnictwa w grupach on-line.

Do pozytywnych aspektéw przynaleznosci do grup internetowych zaliczy¢
mozna:

1. Pozytywny efekt anonimowo$ci — wieksza tatwo§é moéwienia o intym-

nych sprawach, odslaniania siebie,

2. Brak cielesno$ci drugiej osoby — mozliwe jest dzieki temu zréwnanie

statusow spotecznych czlonkéw spolecznoscei, pozbywamy sie uprzedzen

(rasa, ple¢, wyznanie itp.),
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3. Latwo$¢ doboru grupy wedle ustalonych przez siebie kryteriow (np.

grupa milo$nikéw motocykli, grupa wsparcia dla anorektyczek itd.),

4. Niezalezno$¢ od lokalizacji przestrzennej czlonkéw spotecznodci,

5. Mozliwos¢ kontaktowania sie z innymi uzytkownikami 24 godziny na

dobe.

Do negatywnych aspektéw przynalezno$ci do grup internetowych zaliczyc
mozna:

1. Negatywny efekt anonimowosci — spadek poczucia odpowiedzialno$ci

za swoje czyny, zachowania agresywne, lamanie norm spolecznych,

2. Posrednio$¢ komunikacji — komunikacja za posrednictwem kompute-

ra, a nie twarza w twarz,

3. Mozliwo$¢ dezinformacji — spowodowana brakiem nadzoru nad jako-

Scig informacji przekazywanych przez czlonkéw grupy [Slysz, Arcimo-

wicz 2009, s. 122].

Zamiast zakonczenia

Wsrod graczy w gry typu multiplayer ostatnimi czasy rekordy popularno$ci
bije gra Hero Zero [www.herozerogame.com], ktéra w niezwykle zabawny
i pelen dystansu sposéb nawiazuje do setek gier, w ktoérych internauci rozwi-
jaja swoje postaci, realizujac zadania, misje, walczgc wsp6lnie z potworami
i podnoszac swoje kwalifikacje.

Przygladajac sie z zaciekawieniem tej zabawnej i pomystowej grze, trafilam
na druzyne, ktora opisuje zasady, na jakich nowe osoby beda przyjmowane do
grupy. Poza kilkoma zabawnymi kryteriami, ktére musza spelni¢ kandydaci,
kazdy z nich musi osobiscie zintegrowac sie z reszta grupy w tzw. ,realu”.
Zaintrygowana tym faktem, postanowilam zapytac¢ czlonkéw druzyny, dla-
czego — odwrotnie, niz wskazuja na to opisywane w tekScie tendencje — tak
duza wage przywiazuja do utrzymywania kontaktéw poza ekranem kompute-
ra. Niech ich odpowiedzi bedg podsumowaniem rozwazan nad wspo6lnotami
wirtualnymi [badania wlasne — K.O.].

Gry tego typu sq stworzone wedtug zasady: ptaé¢ lub slecz godzinami nad
zmudnymi zajeciami zeby osiqgnaqé jakis ,efekt”. Czas ,oczekiwania” mozna
umili¢ sobie rozmowq z zywymi ludzmi. Granie z osobami, ktérych sie nie
zna, to caty czas ten sam schemat: (...) przedstawmy sie, skqd kto jest i takie
glupotki. Ludzie piszq ze sobq 1 odczuwajq coraz wiekszy ped, zeby te wiezy
zaciesniaé, poznaé sie blizej i koniecznie na innej plaszczyznie. Koniec kon-
cow pada haslo: a moze bysmy sie spotkali, a moze wspélna impreza? (...)
Idea stworzenia gildii, gdzie wszyscy cztonkowie znajq sie osobiscie z zycia
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»realnego”, wydata mi sie fajna i bardziej orzezwiajqca niz dolqczanie do juz
istniejqcych druzyn. Jak sie gra z przyjaciétmi to jest to po prostu kolejne
wspoblne zainteresowanie, czyli to, czego przyjaznie potrzebujq najbardziej.
Wtedy tez gra ,,przechodzi” do realnego zycia i do kontaktow miedzy nami
jako dodatkowy temat do rozmow.

DoktorSwir

Dolqgczytem do gildii, bo zaprosili mnie znajomi — to byl jedyny powéd.
Nie zalozytbym konta, gdyby nie fakt, ze gra ktos, kogo znam. Wkurzat-
bym sie, gdyby gildiq rzqdzil ktos obcy. (...) Cala frajda jest w tym, ze wi-
dzisz swoich znajomych, jak awansujq, dostajq zabawne stroje, atrybuty.
To jest taka inna _forma spedzania czasu razem, tylko w grze — zdarza sie,
ze piszemy do siebie, zeby kto$ wszedl do gry, bo jakas grupa nas ataku-
je 1 trzeba sie zglosi¢ do ataku. Dzieki temu ja na przyklad czuje sie duzo
bardziej zaangazowany.

Krizzas

Jako pierwszy zalozytem konto — z nudéw. Wezesniej bytem w innej dru-
zynie, ale bylo jakos tak nijako. Chyba kazdy, kto zaklada konto w takiej
grze, ma cheé zabawy z prawdziwym przeciwnikiem, a nie komputerem. Ta
druzyna zostata stworzona przez moich realnych znajomych, dzieki temu
gra stata sie zdecydowanie zabawniejsza. Wérod ludzi, ktorych sie zna, ta-
twiej podjqé jakgkolwiek decyzje, co wplywa na polepszenie wspéipracy,
a co za tym idzie, osiqganie lepszych wynikoéw. Takie bylo zalozenie grupy
1 tego sie trzymamy.

kemotko

Cata zabawa w takie gry polega na tym, ze wchodzisz sobie na przyktad
na strone o 12 w potudnie, a twoi koledzy, siedzqcy w pracy, w biurach, sa
tez dostepni — czyli grajq. I kolejny temat do zartébw na wspoélne spotka-
nie. Z jednej strony posiadanie w druzynie samych znajomych pozwala na
utrzymywanie z nimi kontaktu, bo ciezko sie spotkaé w kilka osob, gdzie
kazdy pracuje w innym trybie, studiuje, na weekendy wyjezdza do rodzi-
ny itd., a z drugiej strony mozna pozna¢ fajnych ludzi, spotkaé sie z nimi
1 potem przyjqgé do druzyny. I to juz nie jest jaki$ tam zlepek pikseli, tylko
zywy cztowiek. Z komputerem mozna sobie pograé w warcaby — on ma swo-
je algorytmy i wygra lub przegra. A znajomy z drugiej strony komputera to
tak, jakbysmy siedzieli sobie razem i rozmawiali. Poza tym na czacie w grze
podejmujemy nasze tematy prywatne, nie tylko zwiqgzane z grq.

ConsuelaBananowyHamak
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Szkota Gtéwna Handlowa w Warszawie

Wolnosc przez WWW

Freedom through WWW

Abstract:

During the course of events provoked by the case of ACTA there was much
talk of cultural changes brought about by the development of the Internet, in-
cluding changes of ethical attitudes and interpretation of the term “freedom’. In
this essay I argue with such a conclusion, pointing out that widespread contra-
vention of ethical norms in WWW (including, but not limited to infringements
of intellectual property) is a consequence of misinterpretation of the term
‘freedom’, along with the specific traits of the Internet in the age of Web 2.0.

Key words:
freedom, Internet, ACTA.

Przy okazji wydarzen zwigzanych z ratyfikacja ACTA w naszym kraju wiele
mowilo sie o zmianach kulturowych wywolanych rozwojem nowego medium,
jakim jest Internet, w tym takze o zmianach w zakresie postaw etycznych
i rozumieniu pojecia wolnoSci. Wydaje sie jednak, ze wprawdzie zyskaliémy
nowa przestrzen, w obrebie ktérej mozemy wolnosé realizowaé, oraz narze-
dzia, ktére nam to utatwiaja w stopniu dotad w naszej historii niespotykanym,
niemniej brakuje podstaw do przyjecia tezy, iz mamy do czynienia z zupelnie
nowym sposobem rozumienia tego pojecia.

Co z tg wolnoscig?

Pojecie wolnoéci mozna rozwaza¢ z rozmaitych perspektyw. Wérod tych, kto-
rymi filozofowie interesuja sie najbardziej, sa aspekty: ontologiczny, etycz-
ny oraz ten, ktory wiaze sie z mozliwoScia realizacji wolnosci na plaszczyznie
spoleczno-politycznej. Pierwszy z wymienionych jest skorelowany z przyje-
ciem okreslonego wyobrazenia na temat sposobu, w jaki urzadzony jest §wiat
iz odpowiedzia na pytanie, czy jest w nim miejsce na wolno$¢, a jesli tak, to na
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czym mialaby ona polega¢ [zob. w tej sprawie m.in. Wolenski 1996, ss. 176—
179]. Szczegbdlnych trudnosci w tym wzgledzie zdaja sie przysparzac teorie de-
terministyczne (choé, na co zwraca uwage Wolenski, stanowiska indetermi-
nistyczne wcale w lepszej sytuacji nie sa) [1996, s. 177]. Zalézmy roboczo, ze
wolnos¢ jest stanem, w ktorym czlowiek moze podejmowaé dzialania w sposob
swobodny, kierujac sie wylacznie wlasna nieprzymuszong wola. Jesli przyjaé
przy tym np. teze, iz wszystko, co zachodzi na $wiecie, jest konsekwencja zda-
rzen wezesniejszych i ma charakter konieczny, to powyzsza robocza definicje
wolnosci trudno bedzie utrzymaé. Wypadaloby bowiem zgodzi¢ sie, iz rowniez
wola i dzialania czlowieka rzadza sie tymi samymi prawami. Istotnie, w histo-
rii filozofii pojawialy sie koncepcje, w ktorych pojecie wolnoéci bylo nieod-
laczne od pojecia konieczno$ci. Przykladem w tym wzgledzie moze by¢ m.in.
stanowisko stoikow, ktorzy wolno§é utozsamiali ze ,zrozumiang konieczno-
Scig” [zob. np. Kasia 1966a, s. 51] czy tez zmagania mySlicieli chrzescijan-
skich z ideg wolnej woli w Swiecie rzadzonym przez Boska Opatrzno$c [zob.
np. Kasia 1966b, ss. 125—-132]. Notabene, taki sposdb rozumienia wolnosci
sprawia, ze klopotliwa staje sie poniekad kwestia moralnej odpowiedzialno$ci
czlowieka za jego czyny [zob. Wolenski 1996, ss. 176, 178—179]. Jesli bowiem
jego decyzje dyktowane sg czyms§, co jest poza jego kontrolg, to teze o moral-
nej odpowiedzialnoSci za czyny, ktorych jest sprawca, nalezaloby szczegoblnie
starannie rozwazy¢. W ten spos6b przechodzimy do etycznych aspektow wol-
noSci. W literaturze zagadnienia te pojawiaja sie przede wszystkim w zwigzku
z kwestia mozliwo$ci wyboru miedzy dobrem a ztem w akcie wolnej woli oraz
wlaénie odpowiedzialnos$ci za dokonane wybory i idace za nimi czyny. Pojecie
odpowiedzialnosci jest bowiem nieodlaczne od pojecia wolnoéci [zob. m.in.
Woleniski 1996, s. 176]. Jezeli przyjmujemy, ze czlowiek, przynajmniej w pew-
nym zakresie, moze dziala¢ w sposéb wolny, w oparciu o wlasne decyzje, to
moze tez ponosi¢ ich konsekwencje. Na plaszczyZnie teologicznej te ostatnie
wiaza sie z zagadnieniami eschatologicznymi, spotecznej za$ z sankcjami ze
strony wspolnoty, ktérej czlonkiem jest sprawca czynu.

Szczegbdlowa analiza watkow ontologicznych i moralnych w sposobie rozu-
mienia pojecia wolno$ci nie mieSci sie w formule tego artykulu. Ze wzgledu
na jego temat interesowac nas bedzie przede wszystkim wolno$é w aspekcie
spoleczno-politycznym. Przy czym zamiast ujecia historycznego sprobujemy
dokona¢ analizy sposobu, w jaki pojecie to jest rozumiane w obrebie tej per-
spektywy. Predykat ,wolny” moze orzekaé¢ o ludzkich jednostkach (,wolny
czlowiek” w odréznieniu od np. niewolnika, wieznia etc.), jak i o panstwach
(,wolny kraj” w odréznieniu od np. kraju, ktéry utracil niepodlegtos¢). W je-
zyku potocznym funkcjonuja takze wyrazenia zlozone, zawierajace rzeczow-
nik ,wolno$¢” w liczbie pojedynczej w polaczeniu z pewnym dopelieniem
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(,wolnoé¢ stlowa”, ,wolnos§¢ sumienia”, ,wolno$§¢ prowadzenia dzialalno$ci
gospodarczej” etc.), lub wraz z przymiotnikami, takimi jak ,polityczna” czy
»gospodarcza”. W uzyciu sg nadto rowniez terminy takie, jak np. ,wolnosci
szlacheckie”. Powyzsza lista, rzecz jasna, nie jest pelna. Nie wszystkie wymie-
nione jej pozycje sa tez interesujace dla kwestii zagadnienia wolnos$ci w sie-
ci. Ostatni z przykladow wspolcze$nie zastepuje sie terminem ,przywileje”
i wigze sie z prawem do otrzymywania pewnego rodzaju débr badz tez uni-
kania niektérych naktadanych przez panstwo obciazen'. Wprawdzie taka in-
terpretacja interesujacego nas pojecia pojawia sie niekiedy w literaturze [zob.
np. Bauman 1995, ss. 14—15; czy Dzielski 2001, s. 882], niemniej dla zagadnie-
nia podejmowanego w niniejszym eseju nie ma ona wiekszego zastosowania.
Nie bedziemy sie wiec ta kwestia dalej zajmowac. Interesujace nas przypadki
uzycia tego terminu oméwimy za$ na nastepujacych przyktadach:

f) ,utrata wolnoSci” / ,odzyskanie wolnosci” / ,walka o wolno$¢”

g) ,wolnoé¢ stowa” / ,wolno$¢ sumienia” / ,wolno$¢ gospodarcza”

Przyklady z (a) odwoluja sie do wolnosSci pojmowanej w kategoriach prawa
do samostanowienia o sobie i wlasnym losie. Zagrozenia dla tegoz prawa maja
na ogo6l charakter obiektywny — narody tracg je wraz z niepodleglosScia, nie-
kiedy takze w wyniku przyjecia okreslonego ustroju politycznego (panstwa
totalitarne czy tez np. niektore dyktatury), jednostki ludzkie — w wyniku uwie-
zienia, porwania itp. Najog6lniej rzecz biorac, mozna by powiedzie¢, ze cecha
charakterystyczna wszystkich tych przypadkow jest pojawienie sie kategorii
przymusu, przeszkdd, czy tez innego rodzaju ograniczen, nad ktérymi nie
mamy kontroli, w miejsce pewnej swobody dzialania. Powyzsza charaktery-
styka wymaga jednak pewnych usSci$len. Wolnosci nie nalezy bowiem utozsa-
mia¢ z mozliwo$cia realizacji dowolnych celow, ktore jednostka sobie wyzna-
cza. Dla przykladu: mato kto brak mozliwosci podrézy w czasie interpretuje
w kategoriach ograniczenia jego osobistej wolnoSci — przynajmniej na obec-
nym etapie rozwoju nauki. Zatem chodzi o cele, ktorych realizacja lezy w za-
siegu aktualnych mozliwo$ci czlowieka [por. Kwasnicki 2000, ss. 221, 228].

Kwestia rownie wazna jest zagadnienie braku przymusu czy tez ograni-
czen w dzialaniu. Pytanie, ktore sie nasuwa, dotyczy tego, jak mieliby$my ow
przymus interpretowac. Czy w wolnoSci chodzi¢ moze o brak jakiegokolwiek
przymusu, koniecznos$ci badz ograniczen? Czy tez moze chodzi o brak przy-

1. Na mieszanie ze sobg pojecia wolnosci z ,wolnosciami” zwraca uwage m.in. Hayek, ktory
w Konstytucji wolnosci” pisze, iz ,wolnosc jest jedna. Swobody (liberties) pojawiajg sie tylko
wtedy, gdy brakuje wolnosci i sg one specjalnymi przywilejami lub ulgami” (2007, s. 32; zob.
rowniez Marczewska-Rytko 2004, s. 20].

2. Dzielski rozwaza ten sposob rozumienia pojecia wolnosci w kontekscie totalitarnego mode-
lu spoteczenstwa. Nie zajmuje sie zas zagadnieniem tzw. ,wolnosci szlacheckich” jako takich.
Zagadnienie to z kolei podejmuje wtasnie Bauman, ale w kontekscie rozwazan nad wolnoscig
pojmowang jako relacja spoteczna.
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musu jakiego$ okreslonego rodzaju? Pomysl, izby wolno$c¢ nalezalo pojmowacé
jako stan, w ktorym czlowiek moze dziala¢ w sposob catkowicie niezalezny od
wszelkich okoliczno$ci, mozemy z miejsca odrzucic jako absurdalny. Wypada
zatem przyjac, ze wolno$¢ nalezy interpretowac raczej w kategoriach braku
przymusu, konieczno$ci czy ograniczen jakiego$ okres§lonego rodzaju. Zasta-
néwmy sie zatem, o jaki rodzaj lub rodzaje moze chodzié. O ile cele, ktore
sobie stawiamy, nalezg do mozliwych do zrealizowania w danym momencie
i przy uzyciu dostepnych nam Srodkéw, bariery ograniczajace swobode na-
szego dzialania, ktore majg zastosowanie w przypadku (a), zwykle sa dzielem
innych ludzi, pojmowanych czy to jako jednostki, czy tez jako zbiorowosci zor-
ganizowane, np. panstwa. Zauwazmy, ze brak mozliwos$ci uczestnictwa w pu-
blicznej demonstracji inaczej bedzie ocenial kto$, kto w wyniku probleméw
zdrowotnych nie moze wstaé z16zka, inaczej za$ obywatel zyjacy w ustroju to-
talitarnym, w ktérym za udzial w spontanicznych demonstracjach groza do-
tkliwe sankcje. W obu tych przypadkach mamy do czynienia z przeszkodami,
nad ktérymi nie mamy kontroli, a jednak ich ostateczna interpretacja zwykle
jest odmienna. Wydaje sie wiec, ze okoliczno$ci obiektywne, ktére uniemoz-
liwiaja nam swobodne dzialanie, a spowodowane sa celowym ludzkim dzia-
laniem, dla naszego osobistego poczucia wolnoS$ci stanowig czesto zagrozenie
wieksze niz te, ktére wprawdzie rowniez pozostaja poza nasza kontrola, lecz
wynikaja z innych przyczyn.

Owe celowe ludzkie dzialania w rozmaitych koncepcjach moga przybierac
rozne postacie: od dzialan poszczegolnych jednostek, az po szeroko pojmo-
wane mechanizmy kontroli ze strony rozmaitych instytucji wladzy (w postaci
m.in. aparatu panstwowego etc.) [zob. np. Bauman 1995, ss. 12—16], obejmuja-
ce takze m.in. regulacje zycia spolecznego (system prawny, spoteczne konwen-
cje, normy obyczajowe etc.). Wolno$¢ w sensie (a) jest zatem uwarunkowana
przez brak przymusu czy barier podpadajacych pod tego typu kategorie. Taka
interpretacje powyzszego pojecia w koncepcjach filozoficznych spotyka sie na-
der czesto. Dla przykladu: w koncepcji Maxa Stirnera na plan pierwszy wysu-
wa sie wla$nie kwestia wolnosci jednostki od przemoznego wpltywu instytucji
wladzy, takich jak aparat panstwowy, uklady spoleczne (m.in. rodzina, nar6d
etc.) czy nawet od wladzy natury symbolicznej (kultura, religia, systemy mo-
ralne etc.) [por. Trebicki 1966, ss. 318—322; Gajlewicz 1995, ss. 1-2, 10, 40—
41, 108-114]. Podobnie istotna role tak rozumiana wolno$¢ odgrywa w obre-
bie tradycji liberalnej. W dalszej cze$ci eseju skupimy sie wla$nie na niej. Po
pierwsze: dlatego, ze jej dorobek lezy u fundamentoéw wspolezesnych ustrojow
demokratycznych, za$ tego rodzaju warto$ci odegraly znaczaca role w proce-
sie budowania Internetu. Po drugie za$: dlatego, ze obecnie bywa on postrze-
gany jako jedno z narzedzi demokracji [zob. Hofmokl 2009, ss. 8, 77—-78].
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Tytulem wstepu mozna powiedzie¢, ze w obrebie tradycji liberalnej wol-
no$¢ pojmowana jest przede wszystkim w kategoriach prawa do decydowania
o sobie i wlasnym losie. Na ogo6l wigze sie ja z mozliwo$cia swobodnego wybo-
ru celdow oraz sposobu ich realizacji. Koncepcja powiazania pojecia wolnosci
z kategorig braku przymusu w my$li liberalnej pojawia sie wlasciwie od jej
powstania. Juz John Locke podkresla wage niezalezno$ci w postepowaniu
od ,woli czy wladzy ustawodawczej” innych ludzi (z wyjatkiem takiej ,wladzy
nadrzednej”, ktora zostala powolana na mocy zgody we wspoélnocie, ktorej
jednostka jest czlonkiem) [1992, s. 178]3. Mill glosi potrzebe ograniczenia
ingerencji panstwa w stosunki miedzyludzkie, a takze pewnych mechani-
zmow spolecznej kontroli (opinie, spoteczne praktyki, obyczaje, konwencje
etc.), w ktorych widzi zagrozenie dla rozwoju indywidualno$ci [za: Szacki
1966, s. 309]. Abstrahujac od kwestii tego, na ile szeroko pojecie przymu-
su nalezaloby interpretowac¢, w obrebie mysli liberalnej przyjmuje sie, ze
wolno$¢ jest mozliwa tylko przy jego nieobecno$ci. Wspoélczedni przedsta-
wiciele tego nurtu (m.in. Hayek) w taki wlasnie sposob objasniaja pojecie
wolnosci negatywnej (wolnosci ,o0d”) [zob. Kwasnicki 2000, ss. 224—227;
Marczewska-Rytko 2004, ss. 13, 19—20].

Trzeba jednak podkresli¢, ze w obrebie tradycji liberalnej na ogdbt nie
kwestionuje sie tego, iz dla sprawnego funkcjonowania ludzkich spoleczno-
Sci pewne ograniczenia ze strony instytucji wladzy musza by¢ zachowane.
Zatem postuluje sie, by wolno$¢ czlonkow spolecznoscei byla przez panstwo
respektowana, pod warunkiem, iz w swoich dzialaniach nie narazaja one na
szwank istniejacego porzadku prawnego czy spolecznego, a w szczego6lnosci
— nie gwalca praw i wolnosci innych ludzi [zob. np. Locke 1992, ss. 222-223;
w tej sprawie zob. rowniez Marczewska-Rytko 2004, ss. 16—20]. Mozliwe ba-
riery czy presja, jaka moze wladza wywiera¢ na jednostke nie zostaje wiec
catkowicie zniesiona, a jedynie ograniczona do niezbednego minimum, kto-
re czlonkom danej spoleczno$ci moze zagwarantowac respektowanie praw
i mozliwo$¢ korzystania z wolno$ci w rownym stopniu.

Brak barier w dzialaniu jednak nie gwarantuje tego, ze jednostka bedzie
miala poczucie, ze moze z tej wolnoéci w ramach zycia spolecznego w pelni
korzystac, ze moze faktycznie wybrane cele realizowa¢. Od pojecia wolnosci
negatywnej wspolezeséni liberalowie odrozniajg wiec tzw. wolnos$é pozytyw-
nq (wolnosé ,,do”)5, uwarunkowana dostepem do Srodkéw, dzieki ktorym wy-

3. Locke wprowadza rozroznienie miedzy wolnoscig naturalng oraz wolnoscig cztowieka w spo-
teczenstwie. Zastrzezenie umieszczone w nawiasie dotyczy wiasnie tej ostatniej [1992, s. 178].
4. Mill np. w przypadku kwestli, dla ktorych brak uregulowan prawnych, dopuszcza takze opinie
(ktore skadinad zdaje sie traktowac jako jeden z przejawow spotecznej kontroli) jako droge do
narzucania pewnych niezbednych dla porzgdku spotecznego regut postepowania [por. Mar-
czewska-Rytko 2004, s. 17].

5. Rozroznienie to gruntownej analizie poddat Berlin, cho¢ w nieco innym sformutowaniu niz to,
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brane cele mozna realizowa¢ [por. Kwasnicki 2000, ss. 223—225, 227; Mar-
czewska-Rytko 2004, ss. 19—20]. Wydaje sie, iz brak swobody w dzialaniu,
spowodowany brakiem dostepu do takich $§rodkéw, nader czesto w subiek-
tywnym odczuciu czlowieka tylko nieznacznie rézni sie od poczucia braku
wolnoéci. Do tych kwestii jeszcze wrdocimy.

Pojecie wolno$ci w przykladach (a) interpretowane jest w sensie ogdlnym.
Przyklady te dotycza warunkow, ktére powinny by¢ spelione, by mozliwa
byla jej realizacja przez jednostki oraz w zyciu spotecznym. W uzyciu potocz-
nym wymienia sie wszakze takze przyklady typu (b), w ktorych chodzi o swo-
bode dzialania na pewnym okre§lonym polu. Terminy takie, jak ,wolno$¢
slowa” odnosza sie do wolnoSci politycznych, a opieraja sie na konkretnych
prawach czlowieka oraz prawach obywatelskich (w panstwach, w ktorych ce-
nione sg warto$ci demokratyczne). Te ostatnie za$ sa funkcja zakresu wolno-
$ci, jaki dane panstwo zapewnia swoim obywatelom.

WWWolnosc¢

Justyna Hofmokl w pracy pt. Internet jako nowe dobro wspdélne wymienia
trzy jego warstwy: 1) fizyczna, 2) logiczng, oraz 3) warstwe treéci. W sklad
pierwszej z nich wchodza urzadzenia, dzieki ktéorym komunikacja miedzy
uzytkownikami jest mozliwa (komputery, sieci kablowe i bezprzewodowe shu-
zace do transmisji danych). Druga stanowia protokoly sieciowe (TCP/IP?),
standardy techniczne i oprogramowanie. W sktad trzeciej zas wchodza zasoby
treéciowe, z ktérymi ma do czynienia internauta [2009, ss. 119—123]. W ni-
niejszym eseju interesowaé nas bedzie warstwa 3). Stad w jego tytule skrot
WWW (ang. World Wide Web — ,ogblno$wiatowa pajeczyna”), czyli system
ustug internetowych, pozwalajqcy na korzystanie z multimedialnych zaso-
bow sieci, oparty na rozbudowanym systemie hipertekstowych polqczen,
tzw. hiperlinkéw, ulatwiajqcych dostep do wzajemnie powiqzanych plikow
[za: Hofmokl 20009, s. 647]. Wspomniane zasoby teSciowe gromadzone s bo-
wiem za pomoca tej wladnie aplikacji sieciowej.

Internet, pomimo swojej stosunkowo kroétkiej historii®, zdazyt staé sie
nowym wymiarem spolecznej przestrzeni, w obrebie ktorej mozliwa jest nie
tylko wymiana informacji, ale takze nawigzywanie relacji spotecznych nie-

ktore obecnie przewaza w literaturze przedmiotowej.

6. Protokot transmisji danych, bedacy jgdrem architektury Intermetu, skrot pochodzi od ang.
Transmission Control Protocol/Internet Protocol.

7. Definicja ta oparta jest na pracy Krzysztofa Olechnickiego, Internet [w:] KW. Frieske, H. Ku-
biak, G. Lissowski, J. Szacki i in. (red.), Encyklopedia socjologii. Suplement, Oficyna Naukowa,
Warszawa 2005, ss. 92-95.

8. Plerwsza sie¢, akademicka ARPANET, powstata w 1969 1. [zob. Hofmokl 2009, s. 66].
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zaleznie od tych, ktore zachodza w §wiecie realnym [por. Szpunar 2008a ss.
225-233, Hofmokl 2009, s. 8]. Brak dostepu do Internetu obecnie trakto-
wany jest nawet jako pewien rodzaj spolecznego wykluczenia, ktory w dobie
spoleczenistwa informacyjnego stanowi zagrozenie dla wolnosci pozytyw-
nej. Czlowiek wspolczesny moze wiec realizowaé¢ swojg wolno$c takze w tej
czeSci rzeczywisto$ci spolecznej, ktéra nalezy do tzw. §wiata wirtualnego.
Co wiecej, wielu sposrod swoich uzytkownikow Internet wyposaza w $rod-
ki, dzieki ktérym moga oni korzystaé ze swojej wolnoéci w takim stopniu,
o ktorym w innych okoliczno$Sciach mogliby tylko pomarzyé. Przyjrzyj-
my sie tym kwestiom blizej.

Zacznijmy od prze$ledzenia dotychczas omawianych watkow refleksji nad
wolnoécia w relacjach spoteczno-politycznych:

1. Dostep do sieci WWW jest przestrzenia otwartg dla kazdego uzytkow-

nika, ktéry chce i ma mozliwo$¢ z jego zasobow korzystac.

Decyzja o skorzystaniu z tych zasobow (cho¢ zalezy takze m.in. od do-
stepnosci niezbednej infrastruktury, posiadania odpowiednich kompetencji
etc.) lezy wylacznie w gestii uzytkownika. Moze wiec, o ile chce i ma taka
mozliwo§¢ np. umieszczaé w sieci tresci wlasne badz korzystaé z cudzych,
wymieniac sie informacjami, wchodzi¢ w interakeje z innymi uzytkownikami
etc. Pod warunkiem, rzecz jasna, ze nie bedzie lamal przy tym obowiazu-
jacego prawa. W przeciwnym wypadku powinien sie liczy¢ z tym, ze moga
go za to spotkaé pewne sankcje. Jednak nie wszystkie tego rodzaju ograni-
czenia podpadajg pod kategorie barier znoszgcych stan wolno$ci w dzialaniu
— przynajmniej w przypadku panstw, w obrebie ktorych faktycznie realizuje
sie wartoéci demokratyczne. Odrebna sprawa jest zas kwestia panstw nie-
demokratycznych. Jesli obowigzujace regulacje prawne naruszaja np. prawa
czlowieka, Internet staje sie realna przestrzenia, w obrebie ktorej realizacja
wolnoéci typu b) jest obarczona mniejszym ryzykiem represji niz w Swiecie
pozawirtualnym. Mozliwo$¢ skutecznej kontroli panstwa nad zachowaniem
uzytkownikoéw w sieci zwykle jest bowiem mniejsza niz poza nia. W przy-
padkach opisanych wyzej ma to akurat swoje dobre strony, ale nie zawsze
tak bywa. Do tych kwestii jeszcze wrocimy. Na razie za§ poprzestaniemy na
konstatacji, ze warunek wystarczajacy wolno$ci negatywnej w Swiecie WWW
mozna uznac za spekliony.

2. Internet dostarcza narzedzi, ktére w znacznym stopniu ulatwiaja re-

alizacje wolnoSci, zwlaszcza w sensie wolnoS$ci pozytywnej

Pozwala on na pelniejsza realizacje wolnoSci stowa, gdyz kazdy internau-
ta, o ile chce, moze sie swobodnie (czasem az nazbyt swobodnie) na kazdy
temat wypowiedzie¢, do potencjalnie bardzo szerokiego grona odbiorcow.
Umozliwia tez m.in. szerszy dostep do edukacji (np. poprzez platformy e-le-
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arningowe) czy nawiazywanie kontaktéw z osobami, ktérych poza WWW
praktycznie trudno byloby spotka¢ (grupy dyskusyjne, portale spoleczno-
Sciowe). Podczas gdy w $wiecie realnym nie kazdy moze np. wydaé ksiazke,
w sieci WWW w dobie Web 2.0° praktycznie kazdy, kto czuje taka potrzebe,
moze np. po$wiecic sie tworczoéci literackiej i udostepnic jej wyniki szersze-
mu gronu czytelnikéw. Osoba, ktéra w §wiecie realnym nie ma szans na prace
w charakterze dziennikarza, moze zajac sie tzw. dziennikarstwem obywatel-
skim i np. publikowaé na podobnym blogu wlasne komentarze do aktualnych
wydarzen badz tez redagowac newsy do serwis6w specjalnie do takich celow
przeznaczonych (np. Wiadomosci24.pl) [zob. w tej sprawie Szpunar 2008b,
Ss. 141-143]. Mozna tez mie¢ swoj udzial w tworzeniu zasobéw wiedzy natu-
ry encyklopedycznej (np. Wikipedia). Niektore rodzaje aktywnoéci, do nie-
dawna o charakterze elitarnym, nabieraja charakteru wyraznie egalitarnego,
pozwalajac szerokiej rzeszy jednostek ludzkich na realizacje celow, ktorych
osiggniecie w innych okoliczno$ciach byloby znacznie utrudnione, jesli nie
niemozliwe. Wydaje sie, ze Web 2.0 w zakresie wolnoS$ci pozytywnej oferuje
znacznie wiecej mozliwoéci niz realia Zycia spolecznego poza siecig WWW.
Z powyzszego wynika, ze w obrebie Internetu spelnione sa wszystkie wa-
runki wolno$ci definiowanej wedlug tradycji liberalnych. Nadto, oferowana
przez niego przestrzen réwniez w wyrazny sposdb odwoluje sie do warto-
Sci demokratycznych (w sensie demokracji bezposredniej [zob. np. Szpunar
2007, ss. 102-103]. Internet jako taki ma charakter sieci zdecentralizowanej,
niepodlegajacej w caloséci zadnemu panstwu, ani tez zadnemu jednoznacz-
nie okreslonemu oSrodkowi wladzy, ktéry zarzadza nim niepodzielnie (mowi
sie nawet o jego anarchistycznej strukturze [zob. np. Romiszewska 2004, s.
129]. Znacznie wiekszy udzial w jego ksztaltowaniu maja oddolne inicjaty-
wy ze strony czlonkéw spolecznosci, ktore sie w jego obrebie tworza [zob.
np. Szpunar 2007, ss. 102—-103; Hofmokl 2009, ss. 197-202]. Srodowisko
uzytkownikéw Internetu ma charakter pluralistyczny. O ksztalcie jego zaso-
boéw informacyjnych zasadniczo moga decydowaé wszyscy jego uzytkowni-
cy na prawach réwnosci (cho¢ odpowiednio do poziomu swoich kompeten-
cji w zakresie udostepnianych tresci, ale takze tworzenia funkcjonujacych
w tym $rodowisku aplikacji, platform, tworzenia i udoskonalania specjali-
stycznego oprogramowania itp.). Zapewnia niezalezny obieg informacji (abs-
trahujac od jako$ci owych informacji), przez co moze by¢ traktowany jako
nowe medium. Dla przykladu: rewolta przeciwko ACTA zostala wzniecona
w wyniku informacji, ktore ,wyciekly” do sieci. Przy czym medium to jest

9. Jest to potoczna nazwa dla serwisow, w obrebie ktorych realizuje sie nowy paradygmat, za-
ktadajgcy wiekszy, niz w przypadku starszych rozwigzan, udziat uzytkownikow Internetu w two-
rzeniu tresct wchodzacych w sktad tych serwisow. llustracjg dla Web 2.0 mogg byc¢ narzedzia
takie, jak blogi, mechanizmy wiki, czy serwisy spotecznosciowe [zob. O'Reilly 2007, ss. 17-37].
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w dodatku podatne na naciski polityczne w stopniu mniejszym "? media
tradycyjne, funkcjonujace w Swiecie realnym. Internet, jak dowodzi tego
w swojej przytoczonej wyzej pracy Justyna Hofmokl, traktowany jest jako
,nowe dobro wspolne” [2009, passim].

W historii ludzkich wynalazkéw wielokrotnie zdarzalo sie, ze postep
technologiczny pociagal za sobg szersze zmiany o charakterze kulturowym.
Internet nie jest w tym wzgledzie wyjatkiem. Szczegélowe omowienie tego
zagadnienia wymaga jednak odrebnego opracowania. W tym eseju skupimy
sie jedynie na dwoch aspektach owych zmian — stopniowym zacieraniu gra-
nic pomiedzy tworca i odbiorca treéci oraz procesem, ktéry mozna nazwaé
»zmierzchem epoki ekspertow”. Oba wiaza sie ze zasygnalizowanym wyzej
procesem demokratyzacji w zakresie tworzenia zasobéw treSciowych Inter-
netu. Poszerzenie zasobu dostepnych §rodkow dla realizacji wolnoéci pozy-
tywnej skutkuje tym, iz tradycyjna relacja pomiedzy tworcg tresci (pisarzem,
dziennikarzem, rezyserem itp.) a jego odbiorca ulega istotnemu przeksztalce-
niu. Jak ujmuje to Kazimierz Krzysztofek, spoleczenstwo przemystowe po-
wolalo do zycia masowego odbiorce, spoleczenstwo sieciowe powotuje do
zycia masowego odbiorce i wytworce jednoczesnie [2007, S. 19; zob. réwniez
Szpunar 2008b, ss. 141-142, Hofmokl 2009, ss. 153-154]. W egalitarnym
Swiecie WWW dotychczasowy odbiorca moze w kazdej chwili stac sie tworca.
Jest to zresztg problem szerszy, ktory dotyczy relacji nie tylko pomiedzy twor-
ca i odbiorcg, ale takze pomiedzy producentem i konsumentem*. W podobny
sposob zmienia sie dotad status ekspertow — w §wiecie realnym sg oni uprzy-
wilejowani w zakresie tworzenia og6lnodostepnych zasobow wiedzy, w demo-
kratycznym $wiecie Internetu za$ traktowani sa w tym wzgledzie na réwni
ze wszystkimi pozostalymi jego uzytkownikami (czego przykladem jest m.in.
Wikipedia). Wolno$¢ wypowiedzi w sieci WWW zmienia sie wolno$¢ do wy-
wierania wplywu opiniotworczego i — jak to ujmuje kasliwie Andrew Keen —
do ,obalenia dyktatury kompetencji” [2007, ss. 35, 52—58]. Faktem jest wiec,
iz Internet przyniost nam istotne zmiany o charakterze kulturowym. Faktem
jest réwniez i to, ze owa wolno$¢ ma swoja cene.

Ciemna strona WWWolnosci

Nie przesadzajac o ogblnej ocenie zmian kulturowych naszkicowanych wyzej,
trzeba podkresdli¢, iz Internet — przez fakt, iz traktowany jest jako ,enklawa

10. Chot, jak przekonuje o tym casus wspotpracy Google z rzadem Chin w zakresie cenzury
tresci wyszukiwanych w Intermecie przez chinskich internautow, takie proby sg podejmowane.
11. Ukuto zresztg nowy termin na okreslenie konsumenta, ktory jednoczesnie ma wptyw na
ostateczny charakter produktow, czy sposob jego reklamy — mianowicie: prosument [zob. Szpu-
nar 2009, ss. 67-74].
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wolnoéci” w pelnej ograniczen rzeczywisto$ci spolecznej, ma tez swoje ciem-
ne strony. Konsekwencja wolnosci stowa realizowanej w sieci jest zauwazalny
— i niekiedy uciazliwy — chaos informacyjny oraz na pewno ucigzliwy zalew
pomowien i obelg, ktérymi przy rozmaitych okazjach uzytkownicy Interne-
tu sie obrzucaja. Dobrym przykladem w tym wzgledzie jest historia opisana
w artykule Teresy Boguckiej pt. Kalachem w ryja. Zycie pewnego newsa
w necie, w ktérym opisuje ona przypadek niezamierzonego eksperymentu,
jaki powstal przy okazji omylkowego pojawienia sie dwoch roznych relacji
dziennikarskich dotyczacych tego samego zdarzenia. W zaleznoSci od szcze-
gbtow, ktérymi roznily sie owe relacje, komentarze uzytkownikow, dodajmy,
jednakowo napastliwe, a nawet obelzywe, byly adresowane do odmiennych
bohateréw historii [2010]. Poziom agresji wsréd uzytkownikéw Internetu
bywa zaskakujaco wysoki. Wydaje sie, ze ma to bezposredni zwiazek z szero-
kim zakresem wolnoSci, jaki sie¢ im oferuje, poczuciem anonimowosci (czesto
pozornej), a takze z przekonaniem (wysoce prawdopodobnym, niestety), iz
za naruszenie granic prawa w Internecie nie spotkaja ich zadne powazniejsze
sankcje. Istotnie, swoboda dzialania w Internecie z pewnej perspektywy wy-
daje sie nawet wieksza niz w Swiecie pozawirtualnym. Ze wzgledu na specyfike
sieci, bowiem, identyfikacja i $ciganie tych, ktérzy w jej obrebie prawo lamia,
bywa trudniejsze niz poza nia. Powyzsza sytuacja sprzyja za$ poczuciu pew-
nej bezkarnoéci przy lamaniu prawa. Anonimowo$¢ i poczucie bezkarnosci
za$, jak przekonuja nas o tym psychologowie, sprzyjaja eskalacji zachowan
antyspolecznych [zob. np. Suler 1997].

Innym istotnym skutkiem naduzywania wolnos$ci w Internecie jest publi-
kowanie treSci niezgodnych z prawem (m.in rasistowskich, nawigzujacych
do ideologii nazistowskiej, pornografii dzieciecej etc.). Egzekwowanie prawa
w podobnych przypadkach bywa niestety rownie trudne, jak $ciganie inter-
netowych oszczercow.

Roéwnie nagminne, jak naruszanie dobr osobistych, jest w obrebie sieci
naruszanie praw wlasno$ci intelektualnej. Jako oreze do walki z tego rodzaju
naruszeniami powstala wlasnie miedzynarodowa umowa ACTA (Anti-Co-
unterfeiting Trade Agreement)'. Protesty, jakie wywolala w gronie polskich
(i nie tylko) internautéw, staly sie przyczynkiem do stawiania hipotezy, izby
wraz z rozwojem Internetu pojawila sie jaka$ nowa koncepcja wolno$ci oraz
radykalna zmiana dotychczasowych postaw etycznych. Teza ta wielokrotnie
przewijala sie w debatach dotyczacych oslawionej umowy, niemniej wydaje
sie, ze jest ona z r6znych wzgledéw pochopna.

12. ACTA nie jest pierwszg tego typu umowa [zob. Barczewski 2012]. Wydaje sie, ze kontro-
wersje wzbudzita przede wszystkim ze wzgledu na zakres proponowanych srodkéw do walki
z naruszeniami wtasnosci intelektualnej oraz sposob jej wprowadzania w zycle.



Wolnos¢ przez WWW 131

Nic nowego

Sprawa ACTA na pierwszy rzut oka wyglada na kolizje wartoSci, ktore jed-
noczes$nie wymagaja ochrony, a ko$cia niezgody jest to, ktore spoéréd nich
nalezaloby traktowa¢ jako nadrzedne. Jedna z tych wartoSci jest wlasnosé
intelektualna, po drugiej stronie barykady ustawiono za§ wolno$¢ pozytyw-
ng pojmowana jako wolnoé¢ do ekspresji, wolnoéc stowa oraz prawo do pry-
watno$ci. Zwolennicy wprowadzenia regulacji chronigcych prawa wtasnos$ci
(w szczegdblnosci tworcey, organizacje, ktore ich zrzeszaja, oraz przedstawiciele
przemystu filmowego i muzycznego) zarzucali przeciwnikom zamilowanie do
kradziezy. Przeciwnicy zas$ odpowiadali wskazujac na istotne zagrozenia, jakie
ACTA ze soba niesie, jako, ze w swoim ostatecznym sformutowaniu otwiera
ona szerokie pole do potencjalnych naduzy¢ (m.in. w zakresie wolno$ci stowa,
mozliwego monitorowania aktywnoéci uzytkownikéw takze podczas legalnych
czynno$ci w sieci etc.)'3. Wskazywano rowniez na do$¢ szezeg6lny, a nawet pod
pewnymi wzgledami arogancki wzgledem obywateli proces jej wprowadzania
(m.in. ograniczone konsultacje spoleczne, tajny charakter negocjacji czy cho¢-
by na to, ze informacja o umowie zostala podana w komunikacie dotyczacym
rolnictwa i ryboléwstwa etc.). Lista zarzutow jest doé¢ dluga, nie wszystkim
tez nalezaloby przypisywac¢ jednakowa wage'4. Bezsprzecznie jednak $rodki,
ktére w mysl tej umowy mialyby stuzyé ochronie wlasno$ci intelektualnej,
bylyby razaco nieproporcjonalne wzgledem celu, za$§ proces wprowadzania
ACTA pozostawial wiele do zyczenia w Swietle standardow wspolczesnych
ustrojow demokratycznych.

WSsrod jej przeciwnikow znalezli sie jednak i tacy, ktorzy podnosili kwestie
utraty dostepu do nielegalnych kopii dziel, na korzystanie z ktérych w innych
warunkach nie mogliby sobie finansowo pozwoli¢. Argument ten nalezy do
kategorii zarzutéw kompletnie niepowaznych, jednak wydaje sie, ze w dys-
kusji publicznej dla zwolennikéw ACTA uroést do rangi symbolu strony prze-

13. Negatywna opinie w sprawie ACTA wydat m.in. GIODO [zob. Siedlecka 2012a]. Warto dodac,
ze kontrowersje wokot ACTA pojawiaty sie nie tylko w odniesieniu do Internetu, bowiem poje-
cie wtasnosci intelektualnej jest w niej interpretowane dosc¢ szeroko (zarzuty dotyczyty tez m.n.
mozliwych ktopotdw z dostepem obywateli biedniejszych krajéw do tzw. lekdw generycznych)
[zob. Barczewski 2012].

14. Dla przyktadu: sam fakt prowadzenia tajnych negocjacji w pewnych kluczowych kwestiach
(np. polityki bezpieczenstwa) nie jest niczym nowym. Pojawia sie natomiast pytanie, czy cel,
jakim jest ochrona wtasnosci intelektualnej stanowi w tym wzgledzie wystarczajgce uzasad-
nienie [interesujgcych analiz w tym wzgledzie dostarcza np. Floridi 2012, ss. 1-8; zob. réwniez
Barczewski 2012]. W debacie pojawity sie tez argumenty (gtownie ze strony przedstawicieli
rzadu RP), iz ratyfikacja ACTA nie wymaga zadnych zmian w polskim prawie. Pewna czes¢
ekspertow (m.in. prof. Ewa tetowska) jednakze wskazywata na to, ze umowa ta moze sie stac¢
przyczynkiem do naciskow na wprowadzenie pewnych istotnych zmian [zob. Siedlecka 2012b;
w sprawie analizy porownaczej miedzy ACTA i polskimi regulacjami prawnymi zob. Jarosinski,
Rogowski, Widta, Zackiewicz 2012, ss. 1-45].
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ciwnej. Zapewne do takich przykladéw odnosili sie tez ci, ktorzy formutowali
whnioski, iz Internet jest sferg anarchii, w obrebie ktorej traci na znaczeniu
poszanowanie dla wlasno$ci prywatnej, w tym — wlasno$ci intelektualne;j.
Pojawialy sie nawet glosy, ktére protesty przeciwko ACTA interpretowaly
w duchu pogladéw Proudhona, ktoéry, jak wiadomo, glosi potrzebe zniesie-
nia wlasno$ci prywatnej [zob. np. Pietak 2012]. Wprawdzie wér6d czltonkow
pluralistycznej spoteczno$ci WWW zapewne mozna tez znaleZ¢ anarchistow
(podobnie jak ufologdw, i tych, ktérzy wierza w to, ze nasza planeta jest po-
tajemnie okupowana przez pozaziemskie jaszczury), jednak zaliczanie do
nich wszystkich uzytkownikow sieci wydaje sie generalizacja nieuprawnio-
ng. W odniesieniu do tych, ktérzy za tezami Proudhona czy Bakunina sie nie
opowiadaja, bezpieczniej jest chyba przyjac inna hipoteze. Mianowicie: ze nie
chodzi im o zniesienie wlasnoSci intelektualnej, ale raczej o to, ze za spra-
wa ACTA ucierpi ich wolnoéé w sensie pozytywnym. Wszelako na polskim
swycinku” Internetu obowigzuje polskie prawo, a ono nie przewiduje takie-
go sposobu realizacji wolno$ci pozytywnej (poprzez kradziez dobr, na ktore
nie mozemy sobie finansowo pozwoli¢). Problem jednak w tym, ze ci, ktorzy
podobne argumenty podnosili, do takiego tatwego i bezplatnego dostepu do
zasobow po prostu zdazyli sie przyzwyczaic, i to na tyle, ze stalo sie to czeécia
ich stalej praktyki w korzystaniu z Internetu. Praktyki, dodajmy, ktéra wiaze
sie z mniejszym ryzykiem poniesienia odpowiedzialnoéci niz poza $wiatem
WWW. W jego obrebie bowiem, jak juz sygnalizowaliSmy, z pewnych wzgle-
dow prawo egzekwowad jest trudniej niz poza nim. W efekcie za$ czlowiek
zyskuje swobode dzialania znacznie szersza niz ta, ktorej moze doswiadczaé
w $wiecie realnym. Wydaje sie, ze tak scharakteryzowana swobode dzialania
cze$¢ sposrod protestujacych, w oparciu o dlugotrwalg praktyke korzystania
z Internetu, blednie zinterpretowala jako wolno$¢ pozytywna. O ile to przy-
puszczenie jest sluszne, trzeba podkreéli¢, ze mamy tutaj do czynienia raczej
z nazbyt szeroko zakrojona swoboda dzialania, wynikajgcg z nieskutecznej
egzekucji prawa niz z nowa koncepcja wolnoéci®s. Taka koncepcja zreszta nie
zostala nawet sformulowana, a gdyby zostala, nie bylaby nowa (vide Pro-
udhon). Poki faktycznie w tej debacie nie pojawi sie jakas nowa propozycja
rozumienia terminu ,wolno$¢”, rozsadniej bedzie przyjac, ze niektore z hasel
gloszonych podczas protestow przeciwko ACTA sa raczej wynikiem blednej
interpretacji koncepcji juz istniejacej i realizowanej w spolecznej praktyce.
Nawet sam fakt naruszania wlasnosci intelektualnej nie jest dla ludzko$ci
niczym nowym — nielegalne kopie dziel oryginalnych czy plagiaty pojawiaty
sie jeszcze przed powstaniem Internetu (kserowanie ksigzek, pirackie wer-

15. Wydaje sie, ze na transparentach pojawiaty sie raczej odniesienia do ,wolnego Internetu”
1 praw obywatelskich, nie zas ,prawa do kradziezy".
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sje filméw czy muzyki etc.), a nadto wraz z jego pojawieniem sie ze Swiata
realnego wcale nie zniknely. Nowo$§¢ w tym wzgledzie stanowi spos6b doko-
nywania takich przestepstw (dzieki narzedziom dostepnym w sieci), mozli-
wa wieksza skala naruszen i minimalny wysilek, jaki trzeba w te czynnoSci
wlozyé. Problemem wiec jest latwo$¢ i skala, nie za$ przeobrazenia postaw
etycznych czy tez koncepcji wolno$ci. By¢ moze z czasem do takich zmian
dojdzie, na razie jednak za wczeénie, by w sposéb odpowiedzialny sie na
ten temat wypowiadaé. Teza, iz do zmian kulturowych zwiazanych z roz-
wojem Internetu nalezaloby zaliczyé¢ takze jaka$ nowa koncepcje wolnosci,
wydaje sie wiec cokolwiek przedwczesna.
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Tworczosc a wartoscl zwligzane
7 ksztattowaniem wtasnej biografit

Creativity and the Values Associated with the Formation
of one's Own Biography

Abstract:

The purpose of this article is to draw attention to the need for a creative ap-
proach to contemporary biographies, the importance of creativity as self-cre-
ation and its role in shaping open attitudes. In the first part I describe these
aspects of contemporary culture which affect the change in individual life's
curriculum and a refraction of predictable patterns to the conduct of human
life. I assume that the need for biographical reflexivity but also creative ap-
proach to the own experiences and events is the base of successful life in the
moderm society. In the second part of the article I refer to the biographical
research that I carried out among graduates of the Academy of Fine Arts in
Lodz. I focus on issues relating to how people organize their lives based on
the experience of art and artistic activities. [ draw attention to the social and
cultural factors influencing the way that creativity is becoming increasingly
important in everyday experiences.

Key words:
creativity, self-creation, moderm biographies, art, artistic experiences, life project.

Wstep

W prezentowanym artykule podejmuje ogblna refleksje nad tym, jak zmie-
nia sie zycie we wspoélezesnych spoleczenistwach oraz stosunek czlowieka do
warto$ci zwiazanych z ksztaltowaniem wlasnej biografii. Celem artykutu jest
zwrOcenie uwagi na potrzebe twoérczego podejsScia do wlasnej biografii, zna-
czenia tworczos$ci jako autokreacji i jej roli w ksztaltowaniu postaw otwartych.
W pierwszej czedci poruszam te aspekty przemian kultury wspolczesnej, ktore
wplywaja na zmiany indywidualnych zyciorysow i zalamywanie sie przewidy-
walnych wzorcow przebiegu ludzkiego zycia. Zakladam, ze w zwigzku z oma-
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wianymi przeze mnie zjawiskami, wzrasta potrzeba refleksyjnosci biograficz-
nej, ale takze tworczego podejécia do wlasnych przezyé i zdarzen, zwlaszcza
tych, ktore sg niezaplanowane i trudne do przewidzenia. W drugiej czesci ar-
tykulu odnosze sie do przeprowadzonych przez mnie badan biograficznych
wsrdod absolwentow Akademii Sztuk Pieknych w Lodzi'. Koncentruje sie na
zagadnieniach dotyczacych tego, jak ludzie organizuja wlasne zycie w oparciu
o do$wiadczenia, zwiazane ze sztuka i dzialalno$cig artystyczna. Sa to jed-
nocze$nie biografie charakteryzujace sie $wiadomie wybierana niepewnoscia
zawodowa i ryzykiem dotyczacym ksztaltowania pracy zawodowej. Zwracam
uwage na to, jakie czynniki spoleczno-kulturowe wplywaja na to, ze tworczosé
staje sie coraz wazniejsza w codziennych doswiadczeniach.

Przeprowadzone przeze mnie badania biograficzne nie podejmowaly ana-
lizy i badania dziel czy wytworow artystycznych ani tez procesu ich powsta-
wania, ale raczej, jak potrzeba tworczoSci przeksztalca sie w dzialanie auto-
kreacyjne, ukierunkowane na projektowanie wlasnej drogi zycia. Podejmujac
sie badan biograficznych, poznajemy nie tylko zycie konkretnych oséb, ale
takze ich wartoéci i podstawy wyboroéw, jak rowniez wplyw $rodowiska i kul-
tury na ich zycie codzienne, doSwiadczenia, jak rowniez interpretacje tych
do$wiadczen. Poprzez badania biograficzne uzyskujemy wiedze o specyfice
zycia w danej epoce, czasach, w ktoérych zyja badani i wyzwaniach, jakie przed
nimi stoja. Badania biograficzne nad tworczoScia na ogdt dotycza tworcow
wybitnych, spelnionych, ktérzy osiagneli pewien sukces uznany spotecznie
[Szmidt 2013]. Natomiast w swoich zalozeniach badawczych interesowalam
sie fenomenem zycia tworczego osob, ktore pozytywnie wartosciuja twor-
czo$¢, ale nie to tworcy wybitni. Istotna byla analiza biografii tworczej jako
zycia ksztaltowanego ,poza schematem”, czyli poza wzorcami narzucanymi
przez kanony kulturowe czy tradycje.

Przemiany wzorow zycia jako efekt szybkich
przemian w swieclie

W pierwszej czeSci artykutu zajmuje sie przemianami wzorow zycia we wspol-
czesnym spoleczenstwie. Typowymi cechami kultury wspoélczesnej jest zroz-
nicowanie w podstawowych aspektach zycia jak: obyczaje, mentalno$é¢ czy
sposoby codziennego funkcjonowania. Dzisiejsza kultura zmienia sie coraz
szybciej. Z dnia na dzien pojawiaja sie i znikaja nowe trendy, nowe idee, ide-
ologie czy mody [Melosik 2003, s. 73]. Urlich Beck, odnoszac sie do wsp6l-

1. Praca doktorska powstata pod kierunkiem profesora Jacka Piekarskiego na Wydziale Nauk
o Wychowaniu Ut
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czesnych zjawisk spolecznych, zauwaza wystepowanie nowych zagrozen sta-
nowigcych podstawe poczucia niepewnosci [Beck 2002]. Jest ona wynikiem
proceséw globalizacji i wzrostu znaczenia kultury masowej. Swiat, w ktérym
zyly poprzednie pokolenia, zmieniat sie powoli, za§ nowoczesne ryzyko wigze
sie z postepem i szybkoScia przemian dotyczacych nauki i techniki. Kolejnym
waznym czynnikiem jest rozwoj srodkéw masowego przekazu i coraz wieksza
obecno$¢ medidow w zyciu codziennym. Pozwala to na dostepnosé do wiedzy,
jak réwniez na uczestniczenie w wydarzeniach odleglych i odczuwania ich
wplywu na jednostkowa biografie. W zwigzku z tym nastepuje oderwanie zy-
cia od gotowych wzoréw i ustalonych praktyk [Giddens 2001]. Zycie ludzkie
zostaje zorientowane na przyszlosé, ktorej przewidywanie i planowanie
nie opiera sie na oczekiwaniu tego, co ma nadejs¢, ale raczej na refleksyj-
nym okresSlaniu przyszltych wydarzen poprzez rozwazanie réoznych mozliwosci
[Beck 2002]. Zorientowanie czlowieka na przysztos$¢ i oderwanie od przeszlo-
$ci powoduje odchodzenie od tradycji, wzrost znaczenia jednostki, indywidu-
alizacje i podkreélanie warto$ci samorealizacji [Beck, Giddens, Lash 2009].

Wzrost znaczenia indywidualizacj

Indywidualizacja polega na uwolnieniu sie jednostek od realizacji wlasnych
biografii zgodnie z wyznaczanymi wzorami kulturowymi, prowadzi do elimi-
nacji tradycyjnych stylow zycia i do zréznicowania polozen zyciowych
[Beck 2002, ss. 116-117]. Laczy sie z pytaniem o to, jaki typ biografii staje sie
istotny w rozwinietych warunkach nowoczesnoéci? Biografie ludzi uwalniaja
sie od danych z goéry ograniczen, stajg sie otwarte i zalezne od podejmowa-
nych decyzji [Tillmann 1996, 2005]. Indywidualizacja wymaga umiejetnosSci
samodefiniowania i refleksji oraz indywidualnych orientacji odno$nie kariery
zawodowej [Beck 2002, s. 198].

Przemiany w kierunku indywidualizacji nie dotycza tylko aspektu spraw
zawodowych, ale takze zycia osobistego. Indywidualizacja wymaga szukania
wlasnej tozsamosci i tym samym powoduje rozmaito$¢ relacji miedzyludz-
kich, jak rowniez zanik okres§lonych wzoréw ksztaltowania zycia rodzinnego
[Giddens 2006]. Przyczynia sie do tego, ze brakuje stalego porzadku w tych
sferach, gdyz ludzie nie kieruja sie obyczajami, normami czy tradycja, ale
coraz bardziej daza do osobistego spelnienia w indywidualny sposéb [Beck
2002, ss. 151-184]. W zwiazku z tym brakuje rowniez stalych wzoréw do-
tyczacych sposobéw godzenia ze soba réznych aspektéow zyciowych jak ro-
dzina i praca. Indywidualizacja oznacza r6znorodno$é¢ sposobow organizacji
wlasnej biografii, ale takze wymaga rozwijania nowych umiejetnosci i kom-



140 Kamila Lasocinska

petencji, gdyz osobiste zyciorysy staja sie coraz bardziej indywidualnymi
projektami. Istotnego znaczenia nabieraja umiejetno$ci planowania zadan
zyciowych i celdow, ale takze radzenia sobie z niepewno$cia zycia, sytuacjami
niedookreslonymi, niejednoznacznymi czy nawet paradoksalnymi, charakte-
ryzujacymi wspolczesna rzeczywisto$é [Krzychata 2007].

Zyciorysy ludzkie wraz z indywidualizacja staja sie coraz bardziej rézno-
rodne, sprzeczne, niepewne, bardziej podatne na kryzys, ale rowniez coraz
barwniejsze, pelniejsze i pelne sprzecznosci [Beck 2002, ss. 137-147]. Zmie-
niaja sie oczekiwania i aspiracje dotyczace pracy zawodowej, kariery, jak
roéwniez zycia osobistego. Jedna z istotnych charakterystyk wspolczesnosci
staje sie zalezno$¢ porzadkéw biograficznych od nieprzewidywalnych sytu-
acji i wydarzen wymagajacych podejmowania od jednostek waznych decyzji
i refleksji nad wlasng biografia.

Momenty przelomowe jako doswiadczenia ,,graniczne” w biografii

Podejmowanie waznych wyborow staje sie szczegolnie w momentach
przelomowych biografii. Ich znaczenie podkre$la Anthony Giddens, uznajac,
ze moment przelomowy, to inaczej moment graniczny, zwiazany z decyzja
o jakiej$ zmianie czy dzialaniu pozwalajacym podjaé nowy etap w zyciu [Gid-
dens 2001, s. 156]. Sytuacje te wynikaja czesto z przypadkowego zbiegu oko-
licznoSci. Sa to okresy przej$ciowego nietadu, kiedy dany stan rzecz zmienia
sie za sprawa kilku kluczowych wydarzen.

Momenty przelomowe to szeroka kategoria mozliwych zdarzen, wiele
z nich jest zaskakujacych i niezaplanowanych. Moga sie same przydarzaé
badZ by¢ wywolane przez osobe. Wymagaja szukania nowych rozwiazan,
wyjécia poza rutyne. W zwigzku z tym momenty te wywoluja wazne pytania
egzystencjalne, wiaza sie z konieczno$cig stawienia czola sprawom, ktorych
do tej pory nie dopuszczalo sie do Swiadomosci [Giddens 2001, ss. 196—252].
OkolicznoSci te wymuszaja zarzucenie pewnych rutynowych dzialan zwiaza-
nych z codziennym zyciem i daja mozliwo$¢ wypracowania nowych strategii.
Przyczyniaja sie do rewizji projektéw zyciowych i do wypracowywania no-
wych podstaw wlasnej aktywno$ci. Jednostka moze wéwczas zainteresowac
sie nowymi wymaganiami i szansami, jakie stawia jej sytuacja, na nowo
przyglada sie swojemu zyciu.

Momenty te wplywaja na projekt zycia i styl zycia. Biografia zostaje zor-
ganizowana wokét tych wydarzen, ktore Giddens nazywa ,,otwartymi proga-
mi do$wiadczenia”, zastepujacymi dawne rytualy przej$cia. Sam rytual byt
czyms$ zewnetrznym, dotyczyl najwazniejszych etapow zyciowych. Natomiast
zanik rytualu wyr6znia epoke nowoczesng, oznacza brak psychicznego opar-
cia w zewnetrznych praktykach, w zwigzku z tym istotne staja sie indywidu-
alne projekty i plany [Giddens 2001, s. 203]. Momenty przelomowe sa zatem
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momentami granicznymi, wymagajacymi umiejetnoSci przeksztalcania do-
tychczasowych projektow egzystencjalnych, wprowadzania nowych wartos$ci
iprzekraczania samego siebie. W odniesieniu do tych do§wiadczen kom-
petencje tworcze moga okazac sie zatem szczegblnie wazne w przelamywaniu
nieprzewidywalnych kryzysow zyciowych, ktére coraz bardziej w sposob nie-
uporzadkowany i nieprzewidywalny okreslaja indywidualne biografie.
Samorealizacja jako symbol sukcesu i spelnienia

W zwigzku z opisanymi przemianami zycia, wzrasta znaczenie pojecia ,sa-
morealizacji”, ,poszukiwania wlasnej tozsamosSci” i rozwoju wlasnych zdol-
noSci. Realizacja tych warto$ci zaczyna stanowi¢ symbol sukcesu, co laczy
sie z potrzeba sensownego wypelniania wlasnego zycia. Nastepuje, zdaniem
Giddensa, promocja samorealizacji czlowieka, zwigzana z pytaniami o to, jak
wlasciwie nalezy zy¢ [Giddens 2001]. Maslow podkreslal zwiqgzek samoreali-
zacji z aktywnosciq tworczq i potrzebg tworzenia, akcentujac jej znaczenie
w codziennych dziataniach jednostek [Maslow 2006]. Na znaczenie samore-
alizacji zwraca uwage rowniez Beck, zauwazajgc jej wpltyw na wazne decyzje
zyciowe. Autor stwierdza, ze:

W poszukiwaniu samospetnienia ludzie podrézujq, zgodnie z turystycz-
nymi katalogami, do wszystkich zakqtkow ziemi. Niszczq najlepsze matzen-
stwa i szybko nawiqzujq nowe wiezi. Poddajq sie przeszkoleniom. Poszczq.
Uprawiajq jogging. Zmieniajq czesto grupy terapeutyczne. Opetani celem
samorealizacji odrywajq sie od ziemi, zeby sprawdzié, czy ich korzenie sq
zdrowe [Beck 2002, s. 148].

Dazenie do samorealizacji stanowi pewien proces zyciowy, zwigzany
z szukaniem mozliwo$ci samorozwoju. Wigze sie czesto z naruszaniem glebo-
ko zakorzenionych oczywistosci kulturowych, podwazaniem warto$ci i prze-
zwyciezaniem tradycji. W zwiazku z tym poczucie osobistego niespelnienia
rodzi poczucie winy, leki i napiecia. Spoleczny nacisk na samorealizacje po-
woduje wzrost odpowiedzialno$ci jednostek za to, jak przebiega ich zycie,
niezaleznie od tego, jaki wplyw maja ré6znorodne okolicznoSci zewnetrzne na
ich sukcesy i porazki [Beck 2002].

Potrzeba refleksyjnosct 1 umiejetnosc
projektowania biografi

Indywidualizacja zycia, odejscie od tradycji, jak rowniez nacisk na samore-
alizacje powoduje to, ze czlowiek inaczej zaczyna postrzega¢ wlasna sytuacje
zyciowa. Dla osoby zZyjacej w nowoczesnym spoleczenstwie, poloznie zycio-



142 Kamila Lasocinska

we 1 jej los nie sa czyms, co na nig spada, ale sa konsekwencjq podejmowa-
nych przez niag decyzji [Beck 2002]. Potrzeba twoérczoéci w biografii taczy sie
z wymogiem projektowania wlasnego zycia, co w warunkach nowoczesnosci
zaczyna stanowi¢ wazny aspekt zycia codziennego. Indywidualizacja oznacza
to, ze biografia czlowieka zostaje wyzwolona od zastanych warunkow, staje
sie uzalezniona od wlasnych decyzji, ksztaltowanie jej stanowi wazne zadanie.
Jak pisze Beck, wlasng biografie trzeba stworzy¢, a indywidualne zyciorysy
zaczynaja by¢ coraz bardziej ,samorefleksywne”, przeksztalcaja sie z biografii
wyznaczonych przez spoleczenstwo w biografie tworzone przez same jednost-
ki [Beck 2002, s. 200]. Oznacza to, ze jednostka musi nauczy¢ sie pojmowac
siebie jako oSrodek dzialania, planowac wlasne zycie, zdobywanie umiejet-
noSci, kontaktéw i inne sprawy zyciowe. Dzieki temu staje sie ,,tworcg swoje-
go zycia” [za: Beck 2002, s. 202]. Rdznorodnosé mozliwosSci zycia w obrebie
roznych faz zyciowych, przeklada sie na niejednolito$é¢ i zr6znicowanie po-
jedynczych biografii. ,Otwarty” charakter tego, co ma nadej$¢, wymaga od
czlowieka zdolnosci ksztaltowania swojego bytu, natomiast przyszlosé staje
sie terytorium réznych mozliwosci [Giddens 2001]. Nasuwa sie zatem pytanie
o to, jak zy¢, jak organizowaé swoja biografie?

Okazuje sie zatem, ze wazng umiejetnoécig w zyciu wspolezesnego czlo-
wieka jest tworzenie projektu zycia z uwzglednieniem pewnego niedookre-
Slenia i otwartosci. Wedlug Keuppa doniostg role pelni cecha nazywana
ytolerancja dla wieloznaczno$ci”. Oznacza to gotowo$¢ do pozytywnej kon-
frontacji z niepewnoScia, wyrozumialo$¢ dla sprzecznosci i niejednoznacz-
noéci [Keupp 1999]. Giddens zauwaza, ze istotnego znaczenia w ujeciu bio-
graficznym nabiera doSwiadczenie $wiadomosci refleksyjnej, w ktorym
zwracamy sie ku wlasnym stanom psychicznym, emocjom, postawom i na-
wykom. Na §wiadomo$¢ te maja wplyw zdobyte do§wiadczenia ksztaltujace
samowiedze [Giddens 2001, ss. 118—122].

W tym ujeciu zmienia sie wizja wlasnej tozsamosci, przestaje ona by¢ ostoja
stalo$ci i jednoznacznego okreslenia. Tozsamo$¢ staje sie projektem otwartym
i modyfikowalnym, gdyz przejrzyste koncepcje ,ja” przestaja by¢ niezbedne
i mozliwe do zrealizowania [Witkowski 2000, s. 167]. Marcia proponuje kon-
cepcje ,otwartej tozsamosci”, rozumianej procesualnie, ktora nie jest jedno-
znacznie okre$long struktura [Marcia 1998]. Refleksyjny projekt zycia laczy sie
z refleksyjnym projektem tozsamos$ci, natomiast projektowanie wlasnej przy-
sztoSci daje poczucie kontroli i wplywu na to, co sie jednostce przydarza [Gid-
dens 2001]. Wobec wlasnej przyszto$ci moze ona przyjmowac postawe czynna,
tworeza albo moze zda¢ sie w zyciu na przypadek. Przedmiotem tworczej ak-
tywnoSci jest zaréwno pomysl na to, jak przezyc wlasne zycie, ale takze decyzja
o tym, kim sie jest i kim sie chce by¢ [Lasocinska, Wawrzyniak 2013].
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/naczenie 1 rola tworczoscl w ksztattowaniu
wspotczesnych biografil

Opisane przemiany ujawniajg znaczenie tworczego podejscia do niespodzie-
wanych zmian i nieoczekiwanych zdarzen, ksztaltowania otwarto$ci na nowe
do$wiadczenia i rozwijania umiejetno$ci samookreslania, posiadania pomy-
shu na wlasne zycie. Twoérczo$¢ taczy sie z pojeciem nowosci, jak pisze K.J.
Szmidt: twdrczosé jest to dzialalnos$é przynoszqca wytwory (...) cechujqce
sie nowosciq 1 wartosciq (...) 1 majqcq takie znaczenie przynajmniej dla
samego podmiotu tworzqcego [Szmidt 2007]. Aktywno$¢ twdrcza pozwala
zatem rozwija¢ pozytywne nastawienie wobec sytuacji nowych i niedookre-
Slonych. Roman Schulz zaklada tez, ze spoleczenstwa nowoczesne stwarza-
ja coraz lepsze warunki sprzyjajace rozwijaniu postaw i zachowan tworczych
[Schulz 1990]. Zgodnie z psychologia humanistyczna, aktywno$¢ tworcza
wzbogaca i intensyfikuje rozwdj jednostki [Maslow 2006], a zatem pozwa-
la na osigganie samospelnienia. Wedlug Rogersa, postawa tworcza zwigzana
jest z otwartos$cia cztowieka na nowe do$wiadczenia, wyraza sie rowniez po-
przez tolerancje dla dwuznacznosci i niejasno$ci w napotykanych sytuacjach
i wydarzeniach [Rogers 1961, ss. 347—359].

Opisane zagadnienia ukazuja szczegdlne znaczenie, jakie moze mie¢ twor-
czo$¢ w codziennych do$wiadczeniach wspolczesnego czlowieka, pozwalajac
oswajac¢ nowo$¢, wspomagajac jego rozwoj i otwarto$é w podejmowanych pla-
nach i projektach. Podejmujac sie tematu tworczosci i jej znaczen w ksztatto-
waniu zycia, nalezy podkresli¢ wystepowanie pewnych regul kulturowych,
ktore w decydujacy sposdb wplywaja na zachowania czlowieka. Opanowanie
tych regul powinno pozwoli¢ jednostce osiagnac pewien status spoleczny, roz-
wija¢ swoja osobowos$¢ oraz realizowac cele zyciowe. Reguly kulturowe zakta-
daja pewna powtarzalnos$¢, opieraja sie na znanych wzorach, ktére pozwalaja
uporzadkowac wlasne zycie. Zatem kultura ksztaltuje biografie czlowieka, ale
jak podkresla Kozielecki, czlowiek moze rowniez podejmowaé dzialania inten-
cjonalne o charakterze innowacyjnym, majace na celu wprowadzanie nowych
wartoSci. W ten sposob osoba w zamierzony sposéb wzbogaca swoje §rodowi-
sko kulturowe. Jednoczes$nie czlowiek dzialajacy innowacyjnie i tworczo po-
siada potrzebe wychodzenia poza granice swoich mozliwo$ci. Zatem poprzez
swoje dzialania intencjonalne przekracza wlasne ograniczenia materialne
i duchowe, ale takze te, ktore wyznaczane sg przez kulture [Kozielecki 1997, s.
21]. Aktywno$¢ o charakterze tworczym pozwala zmieniaé i wzbogacac zycie
czlowieka, ale takze wpltywa na jego funkcjonowanie spoteczne.
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Kozielecki odnosi tworczo$c do pojecia transgresji [Kozielecki 1997, ss.
39—43]. Wyjasnia, ze w rozwoju codziennym, jak i w procesie historycznym
czlowiek podejmuje tez dzialania, ktére wychodza poza granice jego wla-
snych do$wiadczen. Transgresja zatem sa dzialania i akty my$lenia, ktore
przekraczajg granice dotychczasowych mozliwos$ci jednostki oraz mozliwo-
Sci spolecznych, ktére staja sie zrodlem nowych wartosci pozytywnych i ne-
gatywnych. Do dzialan transgresyjnych w aspekcie spoleczno-kulturowym
naleze¢ bedzie przede wszystkim lamanie stereotypéw, zmagania o prawa
czlowieka, samoksztalcenie i wyzwalanie sie z ograniczen narzucanych przez
kulture, osobowo$¢ czy cywilizacje [Kozielecki 2001]. Wiaza sie one z dosko-
naleniem, rozwojem i zmiana, ale takze z burzeniem pewnych fundamen-
talnych zasad czy zwyczajow. Czlowiek, dzieki dzialaniom transgresyjnym,
stara sie poszerzy¢ wlasne mozliwoSci i przeksztalci¢ rzeczywisto$é, wycho-
dzi poza to, kim jest i co posiada. Czlowiek przekracza siebie, aby by¢ soba,
aby lepiej sie samorealizowaé¢ [Maslow 2006]. Transgresja nastawiona jest
z natury rzeczy na zmiane spoleczng czy kulturowa. Efektu dzialan trans-
gresyjnych nie daje sie jednak przewidzie¢. Dzialania transgresyjne mozna
podzieli¢ na takie, ktére dotycza jednostki i takie, ktére posiadajg charakter
ogo6lny, spoteczny, kulturowy i historyczny. MySlenie i dzialanie twoércze jest
najbardziej specyficznym rodzajem transgresji, zarowno tych osobistych, jak
i spotecznych [Kozielecki 1997, s. 51].

W obecnych czasach wzrasta zapotrzebowanie na transgresje o charak-
terze tworczym i innowacyjnym ze wzgledu na szybki postep i zachodzace
zmiany. Transgresje o charakterze tworczym wzbogacaja codzienne dziala-
nia, istotne sa w sytuacjach przelomowych [Kozielecki 2001]. Transgresyj-
ne rozumienie tworczo$ci dotyczy szczegoblnie sytuacji zmian zachodzacych
w otoczeniu jednostki. Dzialania transgresyjne pozwalaja ksztaltowac wta-
sne zycie i przezwycieza¢ nieoczekiwane kryzysy i momenty przelomowe.
Przekraczanie siebie w codziennych do$wiadczeniach zyciowych, pomaga
przeksztalcaé plany i zamierzania dotyczace wlasnego zycia, ale takze odnaj-
dywaé nowe warto$ci.

Przyktady tworczego ksztattowania zycia
absolwentow Akademu Sztuk Pieknych

W drugiej czesci artykulu odnosze podjete refleksje do wynikow badan bio-
graficznych zrealizowanych wéréd absolwentéw Akademii Sztuk Pieknych
w Lodzi. Sa to przyklady zycia os6b zwiazanych z tworczosScia i sztuka, ale
takze naznaczonych zawodowa niepewnoscig i ryzykiem wynikajacym z nie-
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dookreslenia wlasnej przyszlosci. Edukacja artystyczna nie jest powiazana ze
Scisle okreslonym modelem kariery zawodowej. W zwiazku z tym zycie zawo-
dowe absolwentow ASP musi by¢ ksztaltowane przez nich samych, nie maja
oni zadnych wzorow, ktore okreslalyby ich dalsza dzialalnosé. Poza tym dla
badanych twoérczosé stanowila wazna kategoria ksztaltujaca ich biografie, ale
takze istotny czynnik osobistego spehienia.

W prowadzonych przez mnie badaniach zastosowalam metode biograficz-
na, uwzgledniajac biografie kompletng z wykorzystaniem zmodyfikowanej
formy wywiadu narracyjnego Schiitzego. Przebadalam 18 osdéb, w tym 12 ko-
biet i 6 mezczyzn. Osoby, ktore zapraszalam do badan, nie bylty wybierane ze
wzgledu na swoja aktywno$¢ zwigzana ze sztuka czy na swoje wybitne osig-
gniecia i dokonania artystyczne lub zawodowe. Interesowaly mnie ré6znorod-
ne zyciorysy osob z wyksztalceniem artystycznym. W badaniach braly udziat
osoby, ktore ukonczyly Akademie Sztuk Pieknych w Lodzi na réznych wy-
dzialach tej uczelni. Bylty w réznym wieku, na réznych etapach zycia. R6zno-
rodne byly doswiadczenia zawodowe respondentéw. Zréznicowanie dotyczy-
o rowniez sytuacji rodzinnej badanych, badalam zar6wno osoby posiadajace
rodzine, jak i samotne [por. Lasocifiska 2011].

Przedmiotem analizy badawczej byly historie zycia opowiadane przez ba-
danych, a nie ich dziela czy wytwory artystyczne. Zalozylam, ze do$wiadcze-
nia uzyskiwane poprzez spotkanie ze sztuka okreslajg postrzeganie wlasnych
dos$wiadczen. Pytania, jakie sobie stawialam w trakcie badan, dotyczyly
tego, co charakteryzuje biografie ludzi, ktorzy sami wybieraja ryzyko i nie-
dookreélenie zawodowe? Jak ksztaltuja wlasna biografie ludzie, dla ktérych
tworcezo$¢ jest wazng warto$cig? Jak do$wiadczenia artystyczne moga przy-
gotowywaé do radzenia sobie w niepewnoScia zycia codziennego? Nalezy
podkresli¢, ze biografie osdb zwiazanych ze sztuka stanowily przyklad zy-
cia, w ktorym nie mozna okreéli¢ statych wyznacznikéw osiggania sukcesu,
a droga dalszego rozwoju jest niepewna i otwarta na rézne mozliwosci.

Waznym etapem analizy zebranych biografii okazalo sie wyro6znienie
wystepujacych w nich konfliktéw i sprzecznosci, bedacych wynikiem
przeciwstawnych tendencji i dazen badanych. Cechg charakterystyczna bio-
grafii okazalo sie wystepowanie w nich konfliktu wartos$ci. Wazny dyle-
mat pojawial sie pomiedzy potrzebg samorealizacji i tworczego speliania
a odpowiedzialno$ciag za zycie rodzinne. Badani podkreélali istotng war-
tos¢é rodziny i jednoczeénie w rownym stopniu cenili wartosé pracy za-
wodowej bqdz artystycznej. Natomiast pelna realizacja siebie w tych obu
sferach byla trudna do pogodzenia.

W biografiach zaznaczyla sie potrzeba poszukiwania bezpieczenstwa przy
jednoczesnym dgzeniu do autonomii. Badani chcieli mie¢ mozliwo$ci decy-
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dowania o sobie czy swobode wyborow, nie rezygnujac z réznych zyciowych
»Zabezpieczen”, jak stala praca, oparcie w bliskich. Kolejna parg przeciw-
stawnych tendencji bylo szczegblne znaczenie nadawane pracy, polaczone
z poczuciem niepewnos$ci w sferze zawodowej. Wynikalo to z podejmowa-
nia sie wielu zadan zawodowych, do ktérych wczesniej nie zostali przygo-
towani, ale takze z ich potrzeby otwarto$ci na radykalne zmiany zawodowe,
wymagajace nieustannego zdobywania nowych umiejetnosci. Niestabilno$c
zawodowa przekladala sie zatem na, czasowe przynajmniej, poczucie nie-
kompetencji i niepewnoé¢. Kolejnym przykladem kontrastujgcych tenden-
cji w biografiach bylo podkreslanie znaczenia wlasnego rozwoju i problem
ze wskazaniem najwazniejszego celu zyciowego. Taka sytuacja stanowila
efekt wielokierunkowych dazen badanych, checi angazowania sie w wiele
aktywnosci rownoczes$nie, bez dokonywania wyboréw tego, co jest dla nich
priorytetem w danym okresie zycia.

Do kolejnej pary konfliktowych dazen nalezala potrzeba przynaleznosci
do wspdlnoty os6b posiadajacych podobne zainteresowania oraz nastawie-
nie na indywidualizm i niezalezno$¢ od innych w swoich dzialaniach. To
przeciwstawne podejscie do relacji z innymi ukazuje znaczenie posiadania
oparcia w grupie podobnych oséb i swobody w podejmowaniu decyzji. Inna
biograficzna sprzeczno$c pojawila sie pomiedzy proba samodzielnego ksztat-
towania wlasnej tozsamosci tworezej i jednoczes$nie wystepujacymi w bio-
grafiach problemami dotyczqcymi okre$lenia samego siebie. Ze wzgledu na
zakres problematyki artykulu przedstawilam tylko niektére z najwazniej-
szych dylematéw i sprzecznoSci w analizowanych biografiach. Dokladniej
opisane problemy i szczegblowy przebieg badan charakteryzuje w innych pu-
blikacjach [por. Lasocinska 2009a; 2009b, 2011a, 2011b, 2012].

Istotne znaczenie w ogo6lnej charakterystyce biografii twoérczych miato
roéwniez opisanie rekonstrukcji biograficznych, ktére stanowily uogoél-
nienie i synteze probleméw w historiach badanych. Wyr6zniono pewne po-
rzqdki biograficzne, ktore jednoczesnie nie byly traktowane jako sztyw-
ne schematy okre$lajace zycie badanych oséb. Wskazano cztery porzadki
biograficzne: porzqdek wartosci, porzqdek zadan, porzqdek przypadkéow
i przqdek ksztattowania siebie, zycia i pracy.

Porzadek warto$ci opisano odnoszac sie do pieciu metafor, ukazujg-
cych ogdlne postawy badanych wobec wlasnego zycia, jak tez funkcje twor-
czoSci w ich biografiach. Pierwsza metafora to zycie jako droga, ktoéra cha-
rakteryzowala takie historie zycia lub etapy w biografii, w ktérych zaznaczala
sie nieche¢ do stagnacji, nastawienie na rozwo6j oraz nowe do$§wiadczenia.
Biografia ukierunkowana byla na przyszlosé, a sytuacje niewiadome, niezna-
ne i trudne stanowily inspiracje do rozwoju. Kolejna metafora to Zycie jako
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walka, dotyczyla takiego ujecia biografii, w ktérym najwazniejsze dla osoby
bylo przezwyciezanie niesprzyjajacych okolicznosci i sprzeciw wobec ograni-
czen zewnetrznych. Biografia zorientowana byla na czas terazniejszy i przy-
szly. Natomiast metafora zycie jako zabawa oznaczala, ze w takiej biografii
najwazniejsza warto$cia byta radosé i czerpanie satysfakcji z zycia. Biografia
zorientowana zostala na czas terazniejszy. Nastepna metafora to zycie jako
ucieczka, dotyczyta takich sytuacji zyciowych, kiedy osobom badanym to-
warzyszyla autoanaliza, watpliwo$ci, niepewnosé i lek. Twoérczosé pozwalata
odizolowac¢ sie od zewnetrznych zrédel niepokoju, a biografia ukierunkowa-
na byla na przeszlos§é. Natomiast zycie jako praca dotyczylo takich biografii,
w ktérych znaczenie mialy konkretne zadania, osoba miala okre$lony harmo-
nogram planéw i celéw. Biografia zorientowana byla zaréwno na przeszlos¢,
terazniejszos$¢, jak i przyszlosé. Wartosci istotne dla badanych byly rozne na
roznych etapach zycia, nie wystepowala stala struktura okreslajaca ich po-
rzadek. Mozna bylo jedynie wskaza¢ dominujacg warto$¢ ksztaltujaca styl
zycia i funkcje twoérczoéci w danym okresie czasowym.

Porzadek zadan wiazal sie z realizacja okre$lonych celow zyciowych. To,
co byto charakterystyczne w grupie badanych, to fakt, ze wyznaczone wazne
zadania zyciowe pozostawaly czesto niedokonczone, wracali oni do nich po
czasie albo sie z nich wycofywali, zostawiali nieukoniczone (np. wystepujace
do$¢ czesto w biografiach odej$cie od aktywnosci artystycznej). W zwiazku
z tym brakowalo chronologii realizowanych celéw i zamierzen, przekladato
sie to na lgczenie wielu zadan w jednym czasie i brak klarownego kierunku
dzialania czy planu. Taka sytuacja pozwalata badanym pozosta¢ otwartymi
na wcigz nowe zadania, sytuacje i zmiany.

Porzadek przypadkow okreslal wplyw przypadkow na zycie. Biogra-
fie badanych czesto byly porzadkowane przez zyciowe przypadki. Nieprze-
widziane sytuacje odgrywaly role momentéw przetomowych, ksztatltujacych
ich zycie. Osoby badane nie mialy sztywno okres§lonych planéw, dlatego takie
wydarzenia wplywaly na nie pozytywnie. Byly otwarte na nieprzewidziane
zdarzenia i zmiany. Brak stalych zamierzen i planéw przyczynial sie do ak-
ceptacji przypadkowych zmian, rozbijajacych schematy zycia.

Ostatnim byl porzadek ksztaltowania (siebie, zycia, pracy), w tych
aspektach zachodzily czeste zmiany. W zwigzku z tym proces ksztaltowania
siebie, swojej tozsamosSci, jak rowniez projektu zycia i pracy zawodowej, byt
nieustanny i wigzal sie z potrzeba refleksji.
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Zakonczenie

Zalamywanie sie tradycyjnych porzadkéw kulturowych okreslajacych prze-
bieg ludzkich biografii prowadzi do indywidualizacji zycia, wzrostu znaczenia
samorealizacji i r6znorodnoSci styléw zycia. Jednocze$nie pojawia sie niepew-
nos$é i ryzyko wynikajace z nieprzewidywalno$ci zyciowych planéw i projek-
tow. Indywidualne biografie zwigzane sg z do$wiadczeniami kryzysow zala-
mujacych ich dotychczasowy porzadek. Stanowia one momenty przelomowe,
wymagajace podejmowania waznych decyzji o zmianie czy modyfikacji zycio-
wych planéw [Giddens 2001, Beck 2002]. PodejScie tworcze staje sie pomoc-
ne w przypadku rozwiazywaniu nowych problemoéw, ale takze w ksztaltowaniu
wlasnego stylu zycia. Tworczo$¢ pomaga w przekraczaniu samego siebie w sy-
tuacjach kryzysowych, w samookre§leniu, w modyfikowaniu projektu zycia.

Biografie os6b zwigzanych z twoérczo$cia ilustruja mozliwosci ksztaltowa-
nia biografii w sytuacji zmian, niepewnosci, jaka charakteryzuje wspolczesne
zycie. Wynikajace z nich konkluzje odnosza sie do zycia ,,poza schematem”,
kiedy pewne modele biograficzne sa nieaktualne, a zycie czlowieka staje sie
dla niego projektem/wyzwaniem [Lasocinska 2009b]. Niepewno§¢ zycia osoéb
z wyksztalceniem artystycznym mozna odnie$¢ do narastajacej niepewno-
$ci zycia zawodowego roznych grup spolecznych. Biografie te sg przykladem
pojawiajacego sie nieladu biograficznego, ktory moze byé¢ stalym aspektem
zycia. Brak stalych struktur okreslajacych modele zycia powoduje konflikt
pomiedzy roéznorodnymi dqzeniami, warto$ciami i probe realizacji wielu,
czesto sprzecznych, aspiracji zyciowych. Biografie ujawnily narazenie na nie-
zapodziewany kryzys, znaczenie przypadkowych wydarzen w ksztaltowaniu
zycia i otwarty niedookres$lony charakter planéw dotyczacych przysztosSci.

Tego typu charakterystyki moga okresla¢ ogolne do$wiadczenia biogra-
ficzne w sytuacji niepewnosci zawodowej, wynikajacej z szybko zmieniaja-
cego sie rynku pracy. W zwigzku z tym kompetencje zwigzane z tworczos$cia,
ukierunkowana na Swiadome i refleksyjne projektowanie wlasnej biografii,
a jednocze$nie pozostawanie otwartym i elastycznym wobec zmian, staja
sie podstawa odnoszonych sukcesow i ,odnajdywania sie” we wspolczesnym
Swiecie.
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Kultura jako kompleks znaczen
1 wartosct w odniesieniu do ekonomii
1 Obszarow jej uprawiania

Culture as Set of Meanings and Values with Regard to
Economy and its Uses

Abstract:

This paper identifies and defines culture mainly as an orientation system, it
has also been concluded that it is an integral part of human personality. He
indicated that the recognition of human behaviour and motivations is integral-
ly related with culture as a manifestation of ideals, meanings and values; he
presented different varieties and approaches to culture in the context business
management. According to the author, it is an important cultural requirement
from the business perspective to recognize people as an active, not only in-
strumental, factor. The man who is only focused on career and profits loses his
humanity. Culture, not just business, has the potential to change the world for
better. Striving to increase global consumption cannot be realized without the
care and the effort to multiply culture.

Key words:
culture, values, management.

1. Kultura w ujeciu normatywnym

Tu, w tym ujeciu, przyjmiemy okreslenie kultury w jej aspekcie normatyw-
nym jako zesp6l norm obowiazujacych dla danej wspolnoty ludzkiej i sta-
nowiacych swoisty dla tej wspdlnoty sposob przekazu. Koncentrujac sie na
tym normatywnym aspekcie kultury nalezy przyja¢, iz kultura jest swoistg
skonfiguracja” wyznaczonych zachowan, ktorych elementy sa podzielone
i przekazywane jako normy, modele i warto$ci przez czlonkéw danego spo-
leczenstwa. Tak odczytana kultura przybiera czesto charakter wypowiedzi,
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wkraczajacych swoimi znaczeniami w analizy typu socjologicznego. Piotr Ry-
bicki konstatuje, ze bez wspolnego zasobu dobr kulturowych, bez odniesienia
do niektorych przynajmniej wartoéci, nie moze istnie¢ zadna grupa spoleczna,
zadna szersza spoleczno$é. W tym tez duchu Stefan Czarnowski — wybitny
polski socjolog i historyk kultury, zwraca uwage na spoteczna ciggtosé kultu-
ry i na jej zasieg. Akcentuje, iz kultura jest dobrem zbiorowym i zbiorowym
dorobkiem, jest owocem tworczego i przetworczego wysitku niezliczonych
pokolen [Czarnowski 1948, ss. 16—17].

Niniejsza wypowiedz zacznijmy od tekstu artykutu Piotra Kwiatkowskie-
go zatytulowanego Kultura, zawartego w nr 7/85 czasopisma Méwiq wieki.
Autor artykutu, akcentujac, iz kultura stanowi wytwor czlowieka i umozliwia
ludziom przetrwanie, zaspokojenie potrzeb i rozwoj ich zdolnosci, przytacza
my$l Ralpha Lintona, ktéry pisal, ze kultura jest konfiguracjq wyznaczonych
zachowan i ich rezultatéw, ktérych elementy sktadowe sq podzielane i prze-
kazywane przez czlonkéw danego spoleczenstwa [Linton 1975]. Opierajac
sie na stwierdzeniu Antoniny Kloskowskiej [1964], Piotr Kwiatkowski stwier-
dza, ze w obreb kultury wchodzq zachowania ludzkie, podporzqdkowane
wspolnym spolecznym wzorom i modelom. Warto w tym miejscu przytoczy¢
charakterystyke kultury, ktora sformulowal Mellville Jean Herskowits — an-
tropolog kulturowy, propagator relatywizmu kulturowego:

3. kultury sie uczymy: orientuja jednostke zespotly dyrektyw,

4. wywodzi sie ona z biologicznych, psychologicznych i historycznych ele-

mentoéw ludzkiej egzystencji,

5. jest zorganizowana; ogélne zasady postepowania ustalone sg przez ich

hierarchie,

6. wieloaspektowa; dzieki uporzadkowaniu zasad jednostka wie, jak i dla-

czego ma tak, a nie inaczej postepowac,

7. dynamiczna; nosi w sobie szanse rozszerzenia granic ludzkiego bytowania.

I dwie tu uwagi:

1. wkulturze znaleZ¢ mozna pewne prawidlowosci, ktore pozwalaja ja badaé

2. metodami naukowymi,

3. kultura jest Srodkiem przystosowania sie ludzi do otoczenia, umozli-

wia im takze tworcza ekspresje.

Uznajac kulture za jeden z klasycznych probleméw socjologii ogoélnej, Piotr
Rybicki konstatuje, ze bez wspolnego zasobu dobr kulturowych, bez wspolne-
go odniesienia do niektérych przynajmniej warto$ci, nie moze istnie¢ zadna
grupa spoleczna, zadna szersza spoteczno$c.

Stanistaw Rybicki — autor Struktury spolecznego Swiata, tak okreéla sta-
tus czlowieka istoty — podmiotu kultury:

czlowiek — istota spoleczna rodzi sie i wyrasta w Swiecie pelnym zna-
czen i warto$ci;
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czlowiek jest istota dazaca do realizacji okreslonych wartoéci, a zara-
zem istota speliajaca czynnoSci, ktére majg tre$é znaczeniowa — sa
meaningful (w anglosaskiej terminologii);
czlowiek — istota spoleczna ,nigdy nie wychodzi” ze Swiata znaczen
i wartoSci; jest powiazany z tym $wiatem i pozostaje w cigglym do
niego odniesieniu;
ludzie ustawicznie ku czemu$ dgza; spoleczno$¢ w nurcie zbiorowego
zycia zespala dazenie ludzkie ku czemus$; w zbiorowo$ci zintegrowanej
dazenia te nie sg przypadkowe i bezladne;
czlowiek jest istota, ktora posiada ,Swiadomo$¢ nieinstrumentalng”
(termin Arnolda Schlena); by¢ moze ta wlaénie §wiadomo$é tworzylta
w dziejach ludzko$ci najwazniejsze i najbardziej humanistyczne in-
stytucje;
by¢ moze, ze ta nieinstrumentalna §wiadomos$¢ (ideatives Beswusst-
sein — termin Gehlena) jest czynnikiem kreujacym prawdziwe czlo-
wieczenstwo;
istotng funkcja kultury jest organizowanie zycia w calo$¢ znaczaca;
kultura — najog6lniej — to §wiat znaczen i warto$ci [Rybicki 1979].
Stefan Czarnowski akcentuje, ze kultura jest dobrem zbiorowym i zbioro-
wym dorobkiem; jest owocem tworczego i przetworczego wysitku niezliczo-
nych pokolen. Wypowiedz ta stanowi wystarczajacg podstawe do uznania za
konstytuujace elementy kultury:
+  wytwory pracy ludzkiej,
wzory postepowania i systemy normujace zachowania ludzkie,
instytucje organizujace ludzkie zachowania, ludzkie postepowania.
Rozpatrywane z tej perspektywy cechy kultury oznaczaja, ze:
stanowi ona zobiektywizowany, trwaly dorobek okres§lonych spole-
czenstw,
rodzaj przekazu do$wiadczenia minionych pokolen — przekazu poko-
leniom przyszlym,
moze by¢ przekazywana zaréwno w przestrzeni, jak tez i w czasie.
Zaznaczmy tu, ze jeden z uznanych badaczy kultury — Edward B. Tylor —
ujmuje pojecie kultury i cywilizacji w sposdb synonimiczny. Zacytujmy jego
wypowiedz: Kultura, czyli cywilizacja w najszerszym znaczeniu etnogra-
ficznym, jest to pojecie obejmujgce wiedze, wierzenia, sztuke, moralnosé,
prawo, obyczaje i inne zdolnosci 1 przyzwyczajenia, zdobyte przez cztowie-
ka jako czlonka spoteczenstwa [Tylor 1986, s. 15]. Dodajmy, ze w wielu wy-
powiedziach Tylor [1986, s. 20] konstatuje, iz przez kulture rozumieé¢ nalezy
caly splot materialnych i duchowych czynnosci cztowieka [podkr. — 1.B.]
jako cztonka zbiorowosci spolecznej.
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Autor Struktury spotecznego Swiata Pawel Rybicki [1979, s. 435] uznal
trzy podstawowe zakresy, w ktérych ksztattujq sie zalozenia kultury i w kté-
rych ksztattujq sie wlasciwe poszczegolnym kulturom odniesienia do Swiata
1 do wartosci, ktore chce sie urzeczywistnié¢ w ludzkim zyciu.

Odnoszac sie do pierwszego z wymienionych zakres6w — autor uwaza, iz
pierwszy z nich mozna by ujaé mianem pogladu na $§wiat (stad funkcja kultu-
rowa wielkich religii). Wielkie religie — pisze Rybicki — takie jak braminizm,
buddyzm, mahometanizm, nie tylko okreslajq zycie religijne objetych nimi
wielkich zbiorowosct ludzkich [...], lecz ksztaltujq zasadniczy stosunek tych
zbiorowosci do sSwiata 1 zycia jako tego co istnieje i co jest dane ludziom.
Taka funkcje kulturowo-spoleczna speinia chrzescijanstwo.

Drugi zakres, w ktorym ksztaltuja sie zalozenia kultury, obejmuje tresci
moralne. Kazda kultura, zwlaszcza za$ kultura tworzaca sie i zywa, mieSci
w sobie pojecie dobra i zla [...]. Ze stanowiska socjologicznego jest istotne
to, ze niosg one imperatywy dzialania, ktére ma urzeczywistniaé to, co jest
uznane za dobre, jak rowniez zakazy, czynnoéci, ktore poczytuje sie za zle.
W religii sg to normy poparte sankcja wlasnie religijna; w prawie poparte
sankcjami prawnymi; w obyczajach (normy obyczajowe) poparte uznaniem
lub nagana [Rybicki 1979, ss. 436—437].

Trzecia sfera, w ktorej wyrazaja sie odniesienia wspolnot kulturowych do
Swiata i zycia, tgczy sie z dazeniem do piekna i realizacja powigzanych z nim
wartoSci. W bardzo wczesnych cywilizacyjnie formach zycia takie dazenia
przejawiaja sie w zdobnictwie naczyn, sprzetéw, przedmiotéw codziennego
uzytku, w strojach i ozdobach [Rybicki 1979, s. 437].

Dodajmy, ze na taka mozliwo$¢ interpretacji kultury wskazuje Jan Szcze-
panski w Elementarnych pojeciach socjologii. Za dziedzictwo kulturowe
uznaje on te czes¢ kultury, ktora zostala przekazana nastepnym pokoleniom,
te czes¢, ktora zdala egzamin trwalo$ci w czasie. Kultura w §wietle ukazanej
jej sfery — podkreslmy — przedstawia rozlegly sfere aktywnosci ludzkiej; wy-
raza sie zarowno w czynnoSciach, jak i w wytworach. Uwzgledniajac w czlo-
wieku wspoélistnienie i wspolzaleznosé réznego rodzaju czynnosci, kultura
umozliwia ludziom przetrwanie, zaspokojenie potrzeb i rozw6j ich zdolnosci.

Zdaniem Bogdana Suchodolskiego — co potwierdza Wielka Encyklopedia
Powszechna, t.VI — proponuje sie rozr6znia¢ w kulturze:

sposoby przekazywania: jezyk, pismo, symbole, wychowanie;
opanowanie przyrody i technika, gospodarka, stuzba zdrowia;
spoteczna, organizacje: wladza, prawo, obyczaje, moralno$¢;
orientacje podmiotow3: religia, metafizyka, $wiatopoglad, ideologie;
tworcza ekspresje: sztuka, literatura;

dzialalno$¢ intelektualng: poznanie, nauki.
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Do gléownego nurtu wypowiedzi odnoszacych sie do zachodnich my-
Slicieli koncentrujacych swoje rozwazania na istocie kultury zaliczy¢ na-
lezy Ernsta Cassivera, autora Eseju o cztowieku. Wstepu do filozofii kultu-
ry (O nim w Zakonczeniu).

Zdobycza czlowieka staje sie obok zasad biologicznych (kregu funkcjonal-
nego u Johannesa von Uexkiilla) system symboliczny sprawiajacy, iz w po-
rownaniu do innych zwierzat czlowiek zyje nie tylko w rozleglejszej rzeczy-
wistoSci, zyje jakby w nowym wymiarze rzeczywisto$ci — jak pisze Cassiver.
Roéwnolegle [...] z jezykiem pojeciowym — pisze autor — istnieje jezyk emocjo-
nalny, rébwnolegle za$ z jezykiem logicznym czy naukowym istnieje jezyk wy-
obrazni poetyckiej. [...] Umyst ludzki odpowiada na nieograniczong wielo$é
poszczegoblnych i zmiennych wydarzen definiowaniem, inwentaryzacja, ukla-
daniem spiséw, sprowadzaniem do jednej kategorii i szufladkowaniem. [...]
Cecha charakterystyczng czlowieka, jego znakiem rozpoznawczym nie jest
jego metafizyczna czy fizyczna natura — lecz jego praca. To wlasnie praca, to
wlaénie system ludzkich dzialan okresla i determinuje zakres pojecia ,czlo-
wieczenstwo” [Cassiver 1971, ss. 330—332, zob. Cassiver 1983, ss. 254—259].

2. Kultura jako ,utajona’ struktura rzgdzaca
aktywnoscig gospodarczg

Ten tak ujety podtytul niniejszego tekstu wigze sie ze sformulowaniami
i pogladami Charlesa Hampdena-Turnera i Alfonsa Trompenaarsa, autorow
Siedmiu kultur kapitalizmu [Warszawa 1998], a odniesiony jest gtéwnie do
aspektow ekonomii. W tym rozumieniu kultury, jej wartosci i jej funkcji, roz-
roznic¢ daje sie kilka ptaszczyzn ujmujacych odmienne paradygmaty; konflikty
wartoSci i kierunki psychologii — behawioryzmu jako ,rodzimego produktu
psychologii amerykanskiej” (B. T. Skinner).

Autorzy Siedmiu kultur kapitalizmu — Hampden-Turner oraz A.Trompe-
maars rozpatruja kulture i jej przejawy w sposéb dualistyczny, w szerokim
ujeciu tego sposobu. W tym ujeciu kultura i jej wladciwo$ci rozpatrywana jest
w siedmiu przeciwstawnych sobie sferach uniwersalizmu i partykularyzmu;
analizy i syntezy; indywidualizmu i kolektywizmu; wewnatrzsterowno$ci
i zewnatrzsterownoS$ci; nastepstwa i synchronizacji; osiagania (stanowiska)
i otrzymywania (stanowiska); rownosci i hierarchii.

Zarysujemy tu glowne elementy wyodrebniajacych sie sfer. Uniwer-
salizm oparty jest na kodeksach i regutach nieuwzgledniajacych zadnego
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wyjatku'. Partykularyzm uwzglednia i dopuszcza wystepowanie przypad-
ku, zalecajac rozwazenie go w calej jego wyjatkowosSci. W formule analizy
preferowana jest warto$¢ dzialan ,rozkladowa zjawisk na czesci”; na okre-
Slone pojedyncze zadania w oparciu o liczby. Synteza dopuszcza i wyma-
ga laczenia elementéw dzialan tworzac z nich szersze konteksty; w szcze-
golnosci rozpatrywaé w sposéb nieantagonistyczny zysk i partnerstwo.
Indywidualizm jest formula najogblniej pojeta w oparciu o zasade ,polega-
nia na sobie”; skupienia sie na rozwoju kazdej jednostki, jej ,bogacenia sie”
w pogladach. Kolektywizm aprobuje stanowisko czlowieka, ktory ,nikomu
niczego nie zawdziecza” w my$l reguly ,self- made-man”.

Wewnatrzsterowno$¢, jako zasada, szczegoblnie ceni w wytyczaniu kierun-
kéw dzialan oparcia o nasze wewnetrzne cechy, decyzje, impulsy — plynace
z ,wnetrza”. Stad w jej formule aktywnoSci okazuje sie szacunek, na jaki jed-
nostka ,sobie zastuzyta”. Wedle idei zewnatrzsterownoSci nie uznaje sie regu-
ly, ze logika klientow jest tozsama z logika ,tworcy produktu”. Ale tez wedle
tej idei — zasady cenié nalezy sygnaly, wymagania, trendy $wiata zewnetrzne-
go; $wiata, do ktérego musimy sie dostosowac.

W sferze nastepstwa ceni sie pewnego rodzaju ,po$piech” (okreslenie
Ameryka ,kraina po$piechu”); wazne jest zaplanowanie szybkich dzialan
w mozliwie jak najkrétszym czasie.

Z kolei w sferze synchronizacji ceni sie wlasnie synchronizacja wysitkow
w dzialaniach skoordynowanych. W tym moéwi sie — ocenia sie menadzeréow
jako ,synchronicznych” — przeciwstawnych menadzerom ,sekwencyjnym”.

Swoista sfera kultury jako struktury zasad, wartoSci, praktyki jest formu-
la ,osiagania stanowiska”; waloryzuje sie tu pozycje pracownika, ktory pozy-
cje te sam, swoim wysitkiem osiaggnal. Ceni sie zatem wysilek, jaki pracownik
wlozyl w osiagniecie pozycji w pracy. Mowi sie tu o zasadzie ,,zalezno$¢ pozy-
cji od osiggnie¢”. Otrzymywanie stanowiska uzaleznione jest w tym kontek-
Scie rozwazan — od wieku, wyksztalcenia, zdolno$ci; ale tez i od pochodzenia,
koneksji rodzinnych (,znakomita rodzina”). W szerokim ujeciu obyczajowo-
-historycznym zasada otrzymywania stanowiska wiaze sie z praktyka u Ja-
ponczykow cenigeych wiezi duchowe jako moralne spoiwo spoleczenstwa.

Sfera rowno$ci obejmuje traktowanie pracownikéow jako ,réwnych”;
a reakcje wobec nich wyznaczaja formy nakazow. Sfera ta, jako kierunek
obejmujacy zawody, odznacza sie relacjami bezosobowymi, utylitarny-
mi ,zimnymi” (o charakterystyce zbiorowos$ci dalby sie zastosowaé termin
j-niemieckiego Gesselsheft — I.B.).

Z kolei sfera hierarchii; akcentuje sie tu pozycje autorytetu, a zarazem
charakter rodzinny i uczuciowy zbiorowosSci. Méwi sie tu o stylu hierarchii

1. Tu autorzy przytaczaja, dla ilustracji tak rozumianego uniwersalizmu, stynng formute Forda:
Mozesz mie¢ samochod w dowolnym kolorze, pod warunkiem, ze bedzie czarny.
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w Singapurze i Japonii (w terminie jezyka niemieckiego relacje w zbiorowo$ci
dalyby sie okresli¢ terminem Gemeinschaft — I.B.).

3. Kultura zarzgdzania

W literaturze — definicja kultury firmy wskazuje na mozliwo$ci waskiej i spe-
cjalistycznej interpretacji. Na gruncie danych firm sytuacja daje wystarczaja-
ca podstawe do jej rozumienia w rozszerzonym znaczeniu. W istocie uprosz-
czone pojecie uznawane jako kultura firmy jest swoistym przeorientowaniem
pojecia kultury. Tak uproszczone pojecie kultury firmy przybiera najczesSciej
postac wypowiedzi zawartej w ksiazce Toma Lamberta zatytulowanej Proble-
my zarzqdzania. Brzmi ona w sposob nastepujacy [Lambert 1999, s. 294]:
Najlepsza 1 najzwiezlejsza definicja kultury jest bardzo prosta: jest to spo-
sob dziatania firmy. Autor, chyba $§wiadom uznania tak okre$lonego poje-
cia kultury, dodaje: To nieskomplikowane ujecie pozbawia zagadnienia
kultury posmaku mistyki [? - 1.B.], ktéry niekiedy zniecheca menadzerow-
-praktykow do zajecia sie nim!

Mozna zrozumie¢ dazenie autora do pozbawienia pojecia kultury ,,posma-
ku mistyki” wyzwalajace w odbiorcy i uczestnika kultury réznych jego dys-
pozycji, w tym dyspozycji ,mistyka”. Trudniej natomiast zrozumieé dazenie
autora do splycenia pelnego pojecia kultury, ktére to pojecie traktowane jest
w tym kontekécie kultury firmy jako ,nieprzydatne” do nalezytego funkcjo-
nowania przedsiebiorstwa. Wlasnie, tak nalezy rozpatrywaé w tej perspekty-
wie ,nieprzydatno$¢” pelnego rozumienia kultury. Wszak —jak okreéla autor
— tuw skrécie — dzialanie firmy jako dzialanie zapewniajqce stale optymalne
wykorzystanie mozliwosci stworzonych przez rynek, jesli zaspokaja aspira-
cje personelu kierowniczego; jesli akcjonariusze dostajq to, czego oczeku-
jg, mamy takq kulture, jakiej nam trzeba — na dzisiaj. Wnioskiem wywo-
déw autora jest konstatacja: kultury, podobnie jak planu marketingowego,
nie da sie w nieskonczono$¢ utrzymywaé w niezmienionej postaci [Lambert
1999, s. 294]. Ten sam autor pisze dalej: Dopiero kiedy jestesmy przekonant,
ze wprowadzenie nowej kultury przyczyni sie do realizacji planu dziatalnosci,
zaplaci i za siebie w rozsqdnym czasie, a zmiane bedzie mozna zakomunikow-
aé wszystkim, od ktoérych zalezy jej wprowadzenie [Lambert 1999, s. 304].

Tom Lambert swoje przemyslenia o kulturze, tu okreélonej jako mar-
ketingowa, oparl o tekst Dawida Drennana — autora Transforming Com-
pany Culture, ktory opublikowany zostal w 1992 r. Przyjrzyjmy sie poniz-
szym wypowiedziom, ktére stanowia wybrane sformulowania zebranych
przez Drennana czynnikéw ksztaltujacych kulture przedsiebiorstwa
[zob. takze T. Lambert 1999, ss. 295—296]:
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1. Wiekszo$¢é firm rozpoczyna swe istnienie jako przedsiebiorstwa
energicznie kierowane przez bardziej lub mniej charyzmatycznq jed-
nostke. [...] Dzieki mechanizmowi mitu byli liderzy pozostajq wzorcami
osobowymti, a ich cienie mogq podtrzymywac raz okreslonq kulture [...].

2. Nie bez okreslonych kosztow, jakie poniosta firma General Motors,

Drennan stwierdzakoniecznos¢ wzmocnienia zarzqdzen finansowych]|...].

3. Powazna zmiana technologii, produktéw i ustug moze mieé niszczyciel-

skie skutki dla calej branzy. Niemal z dnia na dzien firma moze przej$é¢ od

dziatalnos$ci pracochtonnej [...] do zaawansowanej technologicznie |[...J.

4. Wplyw dominujacych  klientéw moze by¢ poteznym czynnikiem

okreslajacym kulture firmy. Bywa jednak tak, ze ,aktualny gtéwny klient

tak silnie i wyraznie uksztattowat [dzialania firmy — 1.B.], iz w praktyce
uniemozliwit dywersyfikacje w kierunku nowych rynkoéw.

5. Bez wzgledu na zamierzenia kierownictwa, czynnikiem ksztaltujq-

cym sposob pracy na poszczegédlnych stanowiskach jest wprowadzenie

nowych systeméw informacji oraz kontroli.

6. W odniesieniu do miedzynarodowego konglomeratu firm mozna

twierdzié, ze wystepuje w nim raczej mnogosé kultur lokalnych niz jed-

na kultura firmy.

7. Wiele firm oficjalnie utrzymujqcych, ze sq innowacyjne, w rzeczywi-

sto$ci rzqdzi sie regulami narzucanymi przez menadzerow, ktorzy z za-

sady méwiq «niex».

8. Nie ma wqtpliwosci, ze strukturalny i organizacyjny ksztalt firmy

jest pomyslany w tym wlasnie celu, by zapewnié ramy dla jej sposobu

dzialania.

9. Dla kultury firmy niezwykle wazne jest to, w jakim stopniu wszyscy

menadzerowie 1 pracownicy rozumiejq cele, wartosci i przekonania or-

ganizacji oraz je podzielajq.

I tu w formie konkluzji, sformulowanej przez Toma Lamberta, a po-
przedzajacej szczegbltowe ,czynniki” okre$lone przez Dennana, przytoczmy
w skrocie swoiste credo: Jesli sposéb dzialania firmy zapewnia state opty-
malne wykorzystanie mozliwosci stwarzanych przez rynek, zaspokaja aspi-
racje personelu i zespotu kierowniczego, powoduje, ze firma jest postrzega-
na przez lokalng spoleczno$é jako dobry sqsiad, a akcjonariusze dostajq to,
czego oczekujq, mamy takq kulture, jakiej nam trzeba na dzisiaj. Jesli kt6-
ras z potrzeb czy aspiracji ulegnie zmianie, trzeba bedzie by¢ moze zmienié¢
kulture, by nadal jq zaspokajaé.

Formutla kultury w opcji marketingowej — przypomnijmy — jako kultu-
ra powigzana ze strategig firmy, jej strukturami i systemami daje sie od-
czyta¢ w sposob skonwencjonalizowany jako synonim uwiklania czlowieka,
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a zwlaszcza kapitalu, zysku materialnego, deprecjonujacego w konsekwencji
jego warto$ci podmiotowo-osobowe, deformujacego go jako ,towar”. W tym
sensie kultura marketingowa staje sie zdolna do przeorientowania czlowie-
ka i zawlaszczenia nim w imie ,wszechwladnej ewangelii sprzedazy” (Erich
Fromm). Przeobrazajac stosunki gospodarcze w forme rynku zdominowa-
nego materialnym sukcesem pozbawia ponadto normalnego uczestnictwa
w zyciu grupowym. W dzialaniu tak ,,okrojonego” czlowieka w kulturze opcji
marketingowej — zaznaczmy za Stanistawem Ossowskim — istnieje ztozonosé
motywacji w zdobywaniu kapitatu. Idzie tu o dwojakie zasady jego dzia-
tania zwiqgzanego z funkcjami kapitatu: czy mianowicie ,kapital” stanowi
znaczqcy element intencji w dzialaniu cztowieka; intencji zdajqcej sie wyra-
zi¢ w okresleniu ,zeby™ czy tez w dziataniu dajgcym sie wyrazi¢ w okresle-
niu motywu tego dzialania stowem ,poniewaz”. Obie opcje w ocenie dziala-
nia czlowieka nie powinny by¢ obojetne w usitowaniu rozumienia ludzkiego
zachowania [Ossowski 1983, s. 120].

4. Kultura firmy — organizacji

Michael Armstrong w Zarzqdzaniu zasobami ludzkimi szczegblowo okreslil
znaczenie i role kultury przedsiebiorstwa, jej znaczenie dla zespotu pracowni-
czego; jej roznorodnosc i implikacje. W tak rozleglym zakresowo ujeciu kultu-
ry firmy ograniczymy sie do okre$lonych akapitow poswieconych kreowaniu
kultury firmy. Celami tego kreowania sa:

wypracowanie zasad pomocnych w strategii i zalozeniach firmy,

stworzenie i utrzymanie pozytywnej atmosfery,

wzmacnianie misji przedsiebiorstwa.

Kultura — pisze Armstrong [1998, s. 86 i nastepne] — stanowi nieodzowny
sktadnik procesu, ktérego celem jest realizacja misji i strategii firmy. Kultu-
re mozna opisaé jako zesp6t wartosci, norm i wytworoéw [...J. Jako taka jest
ona wzajemnie powiqzana ze strategia firmy, jej strukturami i systemami
[podkr. - I.B.]. Czytamy dalej, ze kultura w oczywisty sposob ksztaltuje wi-
zerunek przedsiebiorstwa [...]. Nie istnieje co$ takiego jak kultura idealna,
istnieje tylko kultura «odpowiednia» badz nieodpowiednia.

Kulture nalezy rozumiec¢ takze jako skladnik kontaktu i wizji stanowia-
cych element sukcesu ekonomicznego. Dlatego dla autora Pigtej dyscypliny
— Petera M. Senge — istotnym elementem i funkcjg kultury jest mistrzostwo
osobiste. Powolujac sie na wypowiedz Roberta Fritza, cytuje: ,,Potrzeba two-
rzenia [jako wyraz kultur w dziejach ludzkosSci — 1.B.] nie jest ograniczona
wierzeniami, narodowosciq, przekonaniami, wyksztalceniem czy czasem,
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w ktérym przyszito czltowiekowi zyé. Potrzeba ta tkwi w kazdym z nas |[...]
moze obejmowaé cale zycie, od spraw przyziemnych do bardzo wzniostych
[Fritz 1989, por. Senge 2010, s. 147].

Peter Senge akcentuje, ze praktykowanie wyzszych zasad i cnét w zyciu
1 sukcesy w interesach nie tylko pozostajq ze sobq w zgodzie, ale nawzajem
sie wzbogacajq. I tu autor odwotuje sie do sformutowania Maxa de Pree, kt6-
ry wskazuje na wazko$¢ ,kontraktu” miedzy organizacjg a jednostka: Pelny
zwiqzek — stwierdza de Pree — wymaga kontraktu [...], zwigzek majqcy cha-
rakter paktu lub kontraktu polega na wspélnym zaangazowaniu w idee,
problemy, wartosci, cele i procesy zarzqdzania. Relacje oparte na paktach
wykazujq jednosé, urok i réwnowage. Zwiqzki takie majq charakter sacrum
[Pree 1989, por. Senge 2010, s. 150].

Okreslajac — w sposob redukcjonistyczny — kulture, wydaje sie, ze na takie
jej sprowadzanie do warto$ci marketingowych wplynela zbyt radykalna jej
alternatywa wykraczajaca poza jej znaczenie. Sprobujmy podzieli¢ sie kilko-
ma refleksjami.

Krzysztof Symborski, odwolujac sie do badacza Williama Hamiltona, za-
daje stawiane przez tego badacza pytania: Jakie korzysci dla jednostki wy-
nikajq z przynaleznosci do grupy i jaka jest jej cena? I dalej — stwierdza
Hamilton: poglqd, ze na ewolucje ludzkiej inteligencji wptyw miato rozwiq-
zywanie konfliktéw — a takze pomiedzy jednostkami lub koalicjami nale-
zgcymi do tej samej grupy — zwany jest popularnie koncepcjq «inteligencji
makiawelicznej».

Wedlug Richarda Byrne i Andrew Whiten ze szkockiego University of St.
Andrew w pracy Machiawellian Inteligence [1988] rozwazajqc ewolucyjne
pochodzenie ludzkiej inteligencji, nie mozna oprze¢ sie podejrzeniu, ze na jej
rozwdj ogromny wplyw miala potrzeba spolecznej manipulacji, stosowanie
podstepu 1 oszustwa, a takze usitowanie zdemaskowania uciekajgcych do
nich osobnikéw oraz oparta na wyrachowaniu kooperacja.

Uzywajac tu — w tej charakterystyce ,,spolecznej manipulacji” nie moge
oprze¢ sie trafnemu okresleniu udziatu Machiavellego jako jego ,chichotu”.
I tak wiec koncepcja makiawelicznej inteligencji wpisuje sie dobrze w kogni-
stywistyczny model ludzkiej osobowosci, lecz ten — jak od dawna u$wiada-
mia¢ sobie zaczeli liczni badacze — nie oddaje calej zlozono$ci ludzkiej kon-
dycji i natury. Dodajmy, ze do mézgu ludzkiego jako niezwykle sprawnego
instrumentu, nie dociera jednak wiekszosé toczqcych sie proceséw myslo-
wych [Symborski 2011, s. 157, 159 1 164].

Okreslajac w tytule pracy kategorie kultury wskazywaliSmy tu tez orien-
tacje — odniesienie do problematyki ekonomicznej. Wskazujac na mozliwo$é
interpretowania kultury w tym jej odniesieniu, w konicowej partii niniejsze-
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go artykulu okreslimy kilka uwag dla tak scharakteryzowanej jej orientacji
— odniesienie. Odwolajmy sie tu do znaczacej uwagi Adama Smitha o tych
,doktrynerach”, ktorym wydaje sie, ze mozna niejako ustawiaé cztonké6w spo-
leczenstwa z taka latwosciq, jak reka ustawia rézne pionki na szachowni-
cach. Ow doktryner — spostrzega Smith — nie bierze pod uwage, ze pionki
szachownicy stosuja sie jedynie do czynnika poruszajacego [...], natomiast na
wielkiej szachownicy spoleczenstwa ludzkiego kazdy pojedynczy pionek po-
siada wlasny czynnik poruszajacy [Smith 1989, ss. 348—349].

Gdy chodzi o wskazanie wlasciwoéci identyfikacyjnej kultury, o wska-
zanie zrodel i metody identyfikowania systemu kulturowego, idzie o to, aby
kultura, a wiec umiejetnoSci i sprawnosci jednostek, stala sie uczestnikiem
zycia zbiorowosci ludzkiej i w konsekwencji nie moglaby by¢ oderwana od
materialnych sfer zycia; Sciélej — dla czlowieka gospodarujacego w motywa-
cji zdobywanie ,kapitatu”. Wedtug Ricky’ego W. Griffina [2005, s. 179 i 193]
kultura jest pojeciem amorficznym, wymykajgcym sie obiektywem pomia-
rowi czy obserwacji. Niemniej jednak odgrywa ona waznq role w ksztatto-
waniu zachowania. Majac na uwadze ,wielokulturowo$é¢” w organizacjach,
Griffin pisze, ze ,Ze wzgledu na ogromne mozliwosci zwiekszania przewa-
gi konkurencyjnej, jakie moze stwarzaé réznorodnosé i wielokulturowosé,
a rowniez na ewentualne nastepstwa towarzyszqcego konfliktu, w ostat-
nich latach wiele uwagi koncentruje sie na sposobach lepszego zarzqdzania
réoznorodnosciq 1 wielokulturowosciq przez jednostki i organizacje”. Wedlug
tego samego autora za zarzadzanie rbéznorodno$cig i wielokulturowoscia
w organizacjach moga ponosi¢ odpowiedzialno$¢ zar6wno jednostki w obre-
bie organizacji, jak i same organizacje. Do gléwnych podej$¢ organizacyjnych
zalicza on $rodki polityki, przyjete praktyki organizacyjne, szkolenie w za-
kresie r6znorodnosci i kulture organizacji. Pisze, ze menadzerowie musza
docenia¢ to, ze r6znorodnoscia i wielokulturowoscia mozna zarzadzac. Po-
winni np. zrozumie¢ takie indywidualne strategie, jak zrozumienie, empatia,
tolerancja i gotowo$¢ do komunikowania sie, ktére moga poméc w popieraniu
roznorodnoéci [Griffin 2005, s. 197].

Nie rozpatrujac tu w sposéb analityczny wypowiedzi Tylora o czlowie-
ku jednostce jako czlowieku zbiorowosci spotecznej, piszacy (omawia-
jac prace N.A. Christakis i J.H. Fowler, opublikowane w Zeszytach Na-
ukowych) pragnie poczyni¢ pewne uwagi rozpatrujac kategorie kultury
jako formy internalizacji norm wspéhtworzonych przez uznawanych
czlonkéw wspoélnoty. Rodzi sie pytanie, w jakim stopniu grupy sklon-
ne do tak zwanych zachowan prospolecznych rozszerzaja swoja ,siec¢”;
aby przyja¢ ,drugie ty” sklonne sg nawet do ksztaltowania w ramach kul-
tury okreslonych postaw. Czy ,bycie w sieci” sprawia rozpatrywanie sie-
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bie jako jednej z czeSci nadorganizmu, czy tez w przypadku odrebnym od
zachowan prospotlecznych traci sie jako ,osoba” zwiazek ze ,,swoja” kultura.

Zacytujmy autoréw W sieci: Proponowana przez ekonomistéw nazbyt
uproszczona koncepcja osoby jako jednostki [...] moglaby ewentualnie mieé
zastosowanie w wypadku osobnikéw zyjgcych w catkowitej izolacji i po-
zbawionych interakcji spotecznych, czyli w sytuacji spotykanej tylko na
najbardziej odlegtych krancach swiata, ktéra nigdy nie charakteryzowala
w pelni kondycji czlowieka. W dalszej czeéci przeczytamy zas, ze pochwyce-
ni w sieci spoteczne, w ktoérych znajdujemy sie pod wptywem powiqzanych
z nami 0sob, nieodzownie tracimy jakqs czesé swojej indywidualnosci. Takie
rozumienie zachowan grupowych [...] sprawia, ze jednostki tracq nieco na
znaczeniu [Christakis, Flewers 2011, s. 220, 291]. Cytowani autorzy [s. 292]
dodadza, ze jednak najwiekszq zaletq tej Swiadomosci [tj. pewnej utraty sa-
mos$wiadomosci — I.B.] bedzie zwyczajna radosé z odkrywania samych sie-
bie i uprzytomnienia sobie prawdy, ze aby pozna¢ siebie, trzeba najpierw
zrozumieé, w jaki sposéb — 1 dlaczego — jesteSmy wszyscy ze sobq potqczeni.

Swiadomoé¢ — dodana za Jozefem Tischnerem — polgczenie ze wszystki-
mi nie oznacza, ze czlowiek jest ,rozszczepiony”, jest inny dla «Swiata», inny
«w sobie». Zachowuje swa aktualno$c¢ i gleboki sens postulat — wezwanie
«badz sobg», «badz tym kim jeste$». BadZmy wierni «wezwaniu do auten-
tycznoSci» [Tischner 1984, ss. 102—103].

Dla Petera M. Senge warto$¢ bezwzgledna ma wizja i tylko Swiadomosé
celow istnienia moze prowadzi¢ do nowej wizji. To wlasnie — pisze Senge
— dlatego mistrzostwo osobiste musi byé¢ jednq z dyscyplin [tj. dyscyplina
organizacji uczacych sie — I.B]. Jest to proces cigglego koncentrowania sie,
przewartosciowan i ponownego koncentrowania sie na tym, czego na-
prawde sie pragnie, na osobistych wizjach przysztosci [Senge 2010, s. 154].
Bardzo, w tym konteks$cie kultury jako wyznacznika potrzeby tworzenia,
znamienne sg przytoczone przez autora Senge wypowiedzi Kazno Inamori.
Postuzymy sie nia w ramach zakonczenia tej czeSci tekstu: Jezeli pracownicy
nie majq wlasnej wewnetrznej motywacji do osiggania celéw zwiqzanych
ze wzrostem i rozwojem techniki w korporacji [...], wéwczas nie ma wzrostu,
nie wzrasta wydajnosé i nie nastepuje rozwaoj techniki w korporacji [Senge
2010, S. 145].

5. Kultura zarzgdzania — podstawowe pojecia
L uwagt krytyczne

Kultura, wraz ze swoistymi kodami znaczeniowymi, tworzy system znakow
zrozumialych dla danej grupy — pokolen, bedacej jej dorobkiem [Filipiak



Kultura jako kompleks znaczen i wartosci w odniesieniu do ekonomii
i obszarow jej uprawiania

163

2000, s. 9]. W dorobku naukowym, w wykladach, monografiach spotyka sie
wiele odniesien i synoniméw kultury ,,modelowej”; wiele tez jej wyrdznien
opisowych, jak np. scenariusz organizacyjny, kulturowa polityka organizacji,
filozofia misji formy. Szczegdlng uwage pojec, wartoéci i norm postrzeganych
w procesie rozwoju firmy stanowia okreSlone wskazowki i dane, jak prowadzic¢
interesy, jak powinni zachowywac sie pracownicy i jak powinni by¢ traktowa-
ni [Mastyk-Musial 2000, s. 42].

Na oddzielne potraktowanie — w ramach kultury zarzadzania — zastuguje
ujecie kulturowych modeli zachowan w biznesie.

Richard G. Gestetand [2000, s. 49—70] wyréznia:

kultury protransakcyjne kontra kultury propartnerskie,

kultury miceremionialne a kultury ceremonialna,

kultury monochromiczne — kultury umiarkowanie monochromiczne
a kultury polichromiczne,

kultury bardzo ekspresyjne — kultury o zr6znicowanej ekspresyjnosci
— kultury powéciagliwe.

Majac na uwadze wciaz rosnacy wplyw kultury organizacyjnej na suk-
ces rynkowy, w Horward Business School przeprowadzono badania na 200
przedsiebiorstwach, wskazujac m.in. na znaczenie kultury organizacyjnej
i rosngcy czynnik sukcesu — ale takze w okre$lonych warunkach ich poraz-
ke [Piotrowski, Swiatowski 2000, s. 25]. W tym kontekécie znaczeniowym
wydaje sie zasadne wyrdznienie podstawowych typéw kultur organizacyj-
nych. Lidia Zbiegien-Maciag [1998, s. 78] wyrdznia, sposrod podstawowych
typow kultur organizacyjnych:

- firmy zorientowane na wladze, gdzie pracownicy sq kupowani i sprze-

dawani jak towary;

firmy zorientowane na spelnianie roli (firmy aspirujace do najwiekszej
racjonalnos$ci uporzadkowania);

firmy nastawione na zadania; zadania maja charakter priorytetowy.

W tym kontek$cie Piotr Mikosik méwi o kulturze indywidualistyczne;j.
Wedlug wspomnianego autora skrajny indywidualizm jest tak samo zly jak
skrajny kolektywizm [Mikosik 2001, s. 185]. Wszelako — w organizacjach
wirtualnych, w ktérych nie ma zadnych trwatych zwiqzkéw miedzy pra-
cowntkiem a firmq — konstatuje wspomniany autor — ciagle ,ignorowanie
lub nawet lekcewazenie takich pracownikéw, jak ma to zwykle miejsce
w kulturach indywidualistycznych, prowadzié moze do czynnego sprze-
ciwiania sie warto$ciom najbardziej cenionym w takiej kulturze. Wedlug
Mikosika w kulturze indywidualistycznej w znacznie wiekszym stopniu ocze-
kuje sie kreatywnosci, podejmowania wyzwan, inspiracji innych. Odwaga
w tamaniu rutyny i przestarzatych zachowan czy przepiséw, staje sie cenio-
nq umiejetnosciq kultur indywidualistycznych”[Mikosik 2001, s. 1771 183].
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W formie zakonczenia

Wskazujac na mozliwo$ci interpretowania zlozonej funkeji kultury, w szcze-
gblnosci na bogactwo interpretacji czlowieka i jego dyspozycji w ramach kul-
tury — wychodzac ze sfery uproszczen — przytoczmy wypowiedz znanego nie-
mieckiego filozofa Ernsta Cassirera, ktory w Eseju o cztowieku:
opowiadal sie za policentryczna koncepcja czlowieka i byl krytykiem
redukcjonistycznego traktowania kultury;
wystepowal przeciwko probom redukowania bogactwa form kultury;
religia, mit, jezyk, sztuka, nauka sg zr6znicowane kulturowo, ponie-
waz bogactwo ludzkiego ducha tworzy te wlasnie réznorodne formy
kultury;
w religii jako ,formie symbolicznej” czlowiek wypowiada swa nature;
moze ja tworzy¢, dzieki temu, ze ma zdolnoé¢ wyrazania, obiektywi-
zowania i symbolizowania wlasnych przezy¢;
czlowiek zdolny jest konstruowac z rzeczywistos$ci zastanej, chaotycz-
nej i przypadkowej, obcej i wrogiej, rzeczywisto$¢ sensowna i ,ludz-
ka”; jezyk pozwala ten §wiat nazywadé i przedstawiaé; sztuka i mit po-
zwalaly go wyrazaé; nauka — okreélaé jego znaczenie;
wlasciwa czlowiekowi zdolno$¢ przekazywania i przejmowania spolecz-
nego dziedzictwa lezy u podstaw kumulatywnego charakteru kultury;
w religii daje sie dostrzec potege czlowieka tworzacego swoj wieloraki
jezyk symboliczny, Swiadczacy o swoisto$ci gatunku homo i w swoisto-
$ci jego bytu — bytu kulturalnego;
umiejetnos¢ postugiwania sie symbolami i komunikowania sie z inny-
mi ludzmi za po$rednictwem symboli, sa to specyficzne ludzkie sposo-
by rozszerzania zakresu i umiejetnosci praktycznych rozwiazan [Cas-
sirer 1971].
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The Role of Popular Culture in Postmodern World and
its Influence on Identity among Today'’s Youth

Abstract:

In my article, I intend to look at the cultural changes that we observe around
us, in the postmodern world, and consider how they affect the identity con-
struction of the young generation. Postmodern culture changed rules of the
game — popular culture, which is often marginalized and overlooked in scien-
tific reflection over society dethroned high culture, and became the dominant
reality in the postmodern world. We find it in every sphere of modern life.
It is the primary tool we use to contact with the outside world, only to 1m-
agine reality. Reflection on the contemporary society involves analyzing the
effects of changes in the status of popular culture, filtering and reinterpreting
its meaning and creating a new framework of interpretation of social reality.
We live In the world of popular culture. Participation in it occupies almost all
our free time - we cannot imagine leaving home without checking e-mail
and listening to our favourite radio broadcast or watching an episode of your
favourite show. Listening to music, reading popular press, watching TV, and
above all surfing the Internet are typical activities for millions of people in our
globe. Popular culture creates a kind of cultural aura in which most of us live.

Key words:
popular culture, youth, identity constructing, postmodernity.

1. Wprowadzenie

Otaczajaca dzisiejsza mlodziez rzeczywisto$¢ znaczgco ro6zni sie od srodowi-
ska kulturowego, w ktéorym konstruowala sie tozsamos$¢ ich rodzicow. Wspoél-
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czesny $wiat zostal uksztaltowany w olbrzymim stopniu poprzez globalizacje
w sferze kulturowej, wigzaca sie z triumfem kultury popularnej w ponowo-
czesnym spoleczenstwie. Zjawisko to znaczaco wplywa na tozsamo$¢ wspot-
czesnej mlodziezy, ktéra od samego poczatku swojego zycia wychowuje sie
w $wiecie globalnej kultury popularnej. Jest ona dla nich kultura dominujaca,
obowigzujacym kapitalem kulturowym [Krajewski 20035, s. 15]. Popkultura,
bedac czesto marginalizowana i pomijana w naukowej refleksji nad spoleczen-
stwem, zdetronizowala kulture wysoka, stajac sie panujaca rzeczywistoscia
kulturowa w ponowoczesnym $wiecie [Golka 2007, s. 144]. Odnajdziemy ja
w kazdej sferze zycia wspolczesnego czlowieka. Jest ona podstawowym narze-
dziem, ktérego uzywamy kontaktujac sie z otoczeniem, a nawet stanowi sama
w sobie intersubiektywna (hiper)rzeczywisto$c¢, bedaca dla wielu — zwlaszcza
mlodych osob, jedyna do wyobrazenia realnoScia. Refleksja nad wspolczesna,
ponowoczesna rzeczywisto$cia spoleczna wiaze sie przede wszystkim z anali-
zowaniem skutkéw przemian statusu kultury popularnej, filtrowaniem i re-
interpretowaniem przez nia obcych znaczen oraz kreowaniem nowych ram
interpretacyjnych spolecznej rzeczywisto$ci [Krajewski 2005, s. 9].

2. Popkulturyzacja ponowoczesne]
rzeczywistoscl spoteczne]

Ponowoczesno$é¢ zmienila kulturowe reguly gry [Melosik, Szkudlarek 2010,
ss. 46—50]. Wspolczesna mlodziez nie ma oparcia w jednoznacznym systemie
wartoSci, narzuconym przez kulture (wysoka). Wrecz przeciwnie — (pop)kul-
tura daje jej prawo do tworzenia wlasnej hierarchii wartoéci, wltasnego po-
jecia dobra i zla [Krasnodebski 1991, s. 33]. W dzisiejszych czasach mamy
do czynienia ze wspotwystepowaniem i wspétistnieniem wielu réznorodnych
i sprzecznych ze sobg wersji prawdy i wiedzy, co jest konsekwencja przede
wszystkim popkulturyzacji ponowoczesnej rzeczywisto$ci kulturowe;j.
Charakterystyczny dla ponowoczesnoéci fenomen dominacji kultury po-
pularnej postrzega sie najcze$ciej jako patologiczne odstepstwo od normy, za-
grozenie dlatadu spolecznego. Fakt, ze kultura popularnajest corazczestszym
przedmiotem badan, wynika przede wszystkim z niepokoju towarzyszacego
naukowcom, obserwujacym jej rosnacy wplyw na zycie czlonkéw zachodnich
spoleczenstw. Popkulture postrzega sie albo w kategoriach zagrozenia albo
nie dostrzega sie jej weale, pomijajac jako marginalny, calkowicie nieistotny,
niezaslugujacy na uwage element zycia spolecznego. Tak skrajne postrzega-
nie kultury popularnej wynika z jej wyjatkowego charakteru — jest ona jedy-
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na kulturg, ktéra sie przezywa i ktorej sie doSwiadcza, a nie o ktorej sie $wia-
domie myS$li. Zazywamy popkultury dla czystej przyjemnosci, nie poddajac
tego faktu racjonalizacji czy jakiejkolwiek refleksji. Konsekwencjg takiego
podejScia jest oderwanie kultury popularnej od dyskursu uprawomocniajace-
g0 jej obecnosé w Swiecie spolecznym. Utrudnia to w duzej mierze okreslenie
roli, jaka odgrywa ona w naszym codziennym zyciu, wylonienie pelmionych
przez nig funkcji, a nawet wskazanie na okolicznosci jej powstania. Badacze
wspoélczesnej kultury nieustannie staraja sie wyposazy¢ kulture popularng
w dyskurs uprawomocniajacy — poszukujgc sensu jej istnienia i starajac sie
zrozumieé¢ i wytlumaczy¢ jej blyskawicznag ekspansje. Natomiast nastoletni
uczestnicy kultury popularnej, w przeciwienstwie do naukowcéw, nie maja
z nig najmniejszego poznawczego problemu — bedac w niej zanurzeni, z zapa-
lem chlona oferowane przez nig wartosci i znaczenia [Krajewski 20035, s. 9].

3. Funkcje kultury popularne]
W ponowoczesnym spoteczenstwie

Nie mozna prawidlowo funkcjonowaé we wspoélezesnym spoleczenstwie, nie
uczestniczac w kulturze popularnej. Nawet jesli zrezygnowaliby$my z korzy-
stania z Internetu, czytania tabloidéw, ogladania telewizji i zawiazaliby$my
sobie oczy wychodzac z domu, by ustrzec sie przed spogladaniem na wszech-
obecne billboardy, nadal bedziemy zy¢ w Swiecie, ktory zostat przez popkul-
ture skonstruowany. Po kulture popularng siegaja wszyscy, bez wzgledu na
przynalezno$c¢ spolteczng. ,Kazdy z nas jest w jaki§ spos6b pop” [Burszta 2002,
ss. 9 —11]. Nie ma od tego ucieczki.

Kultura popularna decyduje o ksztalcie wspolezesnej rzeczywistosci i pel-
ni wiele waznych funkcji w ponowoczesnym $wiecie. Dustin Kidd podkreéla,
iz stanowi ona dla mlodziezy najwazniejsza przestrzen ksztaltowania norm.
Popkultura jest nie tyle ich Zrédlem, co jednym z najwazniejszych kanalow
dystrybucji. Mlody czlowiek nie jest Swiadomy panujacych w spoleczen-
stwie praw ani praw przyslugujgcych jemu samemu, lecz jest za to otoczony
wszechobecna kulturg popularng. Jej gldéwnym noénikiem sa mass media,
ktore odgrywaja kluczowa role w transmisji obowiazujacej wersji prawdy
i wladzy do spoleczenistwa. Scentralizowana kultura popularna jest wiec
jednym z podstawowych elementéow definiowania oraz rozpowszechnia-
nia wszelkich norm spotecznych. Dobrym tego przykladem jest moda mto-
dziezowa, bedaca wyznacznikiem nowych trendoéow, czyli obowiazujacych
norm ubierania sie. Normy kreowane przez kulture popularna nie ogra-
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niczaja sie jednak jedynie do sposobow autoekspresji. Uczy ona nastolatki
miedzy innymi, jak sie odzywiaé, gdzie spedzi¢ wakacje, a nawet co nalezy
robi¢ w sypialni. Dzieje sie tak od najwcze$niejszych lat zZycia — dzieci przy-
swajaja normy spoleczne ogladajac TeleTubisie czy Animki, mlodziez uczy
sie zasad zachowania z kinowych hitéw, teledyskow i gier komputerowych
[Ejsmont 20009, ss. 74—75; Kidd 2004, ss. 31—45].

Warto podkreéli¢, ze duza czes¢ tekstow kultury popularnej to wspoteze-
sne mity, ktére czerpia z mitycznych znaczen, odkopuja schematy dawnych
bohaterow, by ukaza¢ ich w nowych, uwspdlczesnionych wersjach — warto
w tym kontek$cie przyjrzeé¢ sie chociazby tworczoéci Lady Gagi. Dawniej
standardy etycznych zachowan przekazywano poprzez filozoficzne i religijne
narracje. Obecnie te funkcje spelnia medialny przekaz kultury popularne;.
Mamy tu do czynienia z nieformalna instytucjonalizacja kultury popularnej,
ktora prowadzi nawet do nieformalnych sankeji i spolecznego wykluczania
os6b nieidentyfikujacych sie z wartoSciami i normami tej kultury. Kultura
popularna jest dla mlodziezy najwazniejsza przestrzenia transferu norm spo-
lecznych, ksztaltowania preferowanych wzorcéw zachowan, stylu zycia i toz-
samoSci [Ejsmont 20009, ss. 74—75, Kidd 2004, ss. 31—-45].

Kultura jest jednym z obszaréow, w ktorym dokonuje sie podziatlow spolecz-
nych, ale i przestrzenia walki o zmiane tego stanu rzeczy. W obrebie popkul-
tury grupy podporzadkowane nieustannie sprzeciwiaja sie znaczeniom, ktore
narzucaja im grupy dominujace [Storey 2003, s. 12]. Jest ona waznym czynni-
kiem kreowania i utrzymywania barier spolecznych. Ubrania, ulubiona mu-
zyka, ogladane stacje telewizyjne wspottworza tozsamoéé cztonkéw mlodego
pokolenia na zasadzie odcinania sie od tego, co odmienne. Osoby stuchajace
Lady Gagi odnajda podobnych do siebie, oddzielg sie natomiast chociazby od
fanow tworczosci pianisty Leszka Mozdzera. Amerykanscy badacze, w tym
miedzy innymi Brysons, wskazuja na znaczenie klasy spolecznej oraz edu-
kacji w procesie budowania tozsamosci poprzez odwolywanie sie do przykla-
du muzycznych antagonizméw miedzy poszczegélnymi grupami. Kolejnym
przykladem na role kultury masowej jako narzedzia shuzacego utrzymywaniu
barier spolecznych jest moda. Stréj mlodziezy stanowi latwa do odczytania
definicje statusu spolecznego czy przynalezno$ci do subkultur. Najprostszy
przyklad stanowi przeciwstawienie glanéw i zniszczonego skorzanego plasz-
cza eleganckiej modnej marynarce i wypastowanym mokasynom, ktore jest
rownoznaczne zderzeniu postawy antyspolecznej z prospoleczna. Jednocze-
$nie sa to uniformy, ktére mlodziez wybiera sobie calkowicie dobrowolnie,
Swiadomie badZ nieSwiadomie przypisujac sobie okreslone cechy. Kultura
popularna jest bardzo wazng czescia procesu kulturowej reprodukeji, two-
rzac prosty system odniesienia stuzacy do identyfikowania sojusznikow wia-
dzy i jej przeciwnikow [Ejsmont 20009, ss. 74—75, Kidd 2004, ss. 31—45].
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Kolejna funkcja, jaka spelnia we wspolczesnym spoleczenstwie popkul-
tura, jest kreowanie rytualow. Odbiorcéw okreslonych tekstéw kultury po-
pularnej lacza wspolne cele, wyznawane warto$ci i zainteresowania. Fani
podobnej muzyki chodza na te same koncerty, poszukujac nie tylko wspol-
nych muzycznych wrazen. Kibicow tego samego pilkarskiego klubu la-
czy milo$¢ do swojej druzyny i nienawisé¢ do jej przeciwnikdéw — a przede
wszystkim wspoélne dzialania, majace to podkresla¢. Rytualizacje kreowana
przez kulture popularng badal miedzy innymi John Fiske, ktory przyjrzal
sie publicznosci telewizyjnych programéw rozrywkowych. Okazalo sie, ze
wspolne ogladanie zaciera wszelkie réznice miedzy jednostkami i zwieksza
solidarnos¢ grupy. A jest to podstawa spolecznej spojnoéci, bez ktorej czlo-
wiek jest tylko istota biologiczng. Kultura popularna jest we wspolczesnym
spoleczenstwie najwazniejszym Zrodlem rytualow, ktore lacza ze soba lu-
dzi! W wielu sytuacjach kultura popularna stanowi réwniez site napedowa
do wprowadzania zmian spolecznych. Doskonaly przyktad stanowi muzyka
tworzona przez mlodziezowe subkultury, chociazby rap, ktoéry przyczynit sie
do reorganizacji struktury rasowej w Stanach Zjednoczonych i do dzi$ od-
grywa znaczaca role w walce z nier6wno$ciami klasowymi na calym $wiecie
[Ejsmont 2009, ss. 74—75, Kidd 2004, ss. 31—45].

4. Zniesienie granic miedzy kulturg wysokg
a popularng i fragmentaryzacja wspotczesne]
kultury

Rozwdj refleksji nad fenomenem kultury popularnej we wspolczesnym spote-
czenstwie wigze sie z dyskusja nad jego geneza. Skad wywodzi sie popkultura?
Czy jest ona wynalazkiem XX wieku i zrodzila sie samoistnie, czy ,,jest odpry-
skiem kultury elit” [Strinati 2008, ss. 16—17]? Kulture wysoka utozsamia sie
przede wszystkim z dziedzictwem kulturowym przesztosci i tradycja. Kultura
popularna symbolizuje natomiast terazniejszo$¢. Opozycja kultury elitarnej
i kultury popularnej jest jednak jedynie pozorna [Nieroba, Czerner, Szcze-
panski 2010, s. 7]. Warto uswiadomi¢ sobie fakt, ze kultura popularna wy-
rosta na bazie kultury wysokiej i nie sposéb wyznaczy¢ wyraznych granic po-
miedzy treSciami kultury popularnej, a elitarnej — pomimo, ze bardzo czesto
przeciwstawia sie i odmiennie wartoSciuje oba zjawiska. Kultura popularna
jest Swietnym narzedziem, stuzacym propagowaniu kultury wysokiej — dzieki
swojej wszechobecnosci przybliza milionom odbiorcow kulture elit, niegdy$
zarezerwowanga tylko dla waskiego grona konsumentéw. Teksty kultury
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popularnej zawieraja w sobie wiele nawigzan do kultury wysokiej, odbiorca
najbardziej komercyjnego utworu odnajdzie w nim warto$ciowe elementy tej
kultury. Przemiany wspolczesnego spolteczenistwa sprawily, iz osoby nieza-
znajomione z kultura wysoka zaczely ksztaltowac kulturowe gusta i trendy.
Popkultura pozwala na oswojenie sie z kultura elitarng calemu spoleczenstwu,
a nie tylko wybranym szcze$liwcom. Jest to by¢ moze jedynie szczatkowe czy
pobiezne odkrywanie, lecz mimo wszystko zetkniecie sie weze$niej odizolowa-
nych od siebie §wiatow [King 2012, s. 672].

W wielu reklamach uslyszymy dziela najwybitniejszych twoércow mu-
zyki klasycznej (Beethoven zacheca nas do zakupu mrozonej pizzy, Mozart
reklamuje karty kredytowe etc.), w bajkach dla dzieci pojawiajg sie posta-
cie najwiekszych §wiatowych malarzy, dzieki czemu najmlodsi poznaja ich
dzieta (istnieja kreskdéwki opowiadajace o przygodach Leonarda da Vin-
ci, Van Gogha czy Michelangelo). Uznane ksigzki inspiruja do powstawa-
nia filmowych hitéw (jest to polska specjalno$¢, wystarczy przypomnieé
sobie gloéne premiery filméw Pan Tadeusz, Zemsta czy Sluby Paniefiskie),
stajg sie takze podstawa do krecenia telewizyjnych seriali (najciekawszym
przykladem wydaje mi sie znakomity rosyjski serial powstaly na bazie Idio-
ty Dostojewskiego). Bohaterowie produkowanych na zachodzie filmowych
wersji sztuk Szekspira to zazwyczaj idole nastolatkow, ilustruje to cho-
ciazby obsada Romeo i Julia, ztozona miedzy innymi z Leonardo DiCaprio
i Claire Daines [Bogustawska 2011, ss. 15-17].

Mistrzowie muzyki klasycznej, dajac koncert w $wiatowych filharmo-
niach, goszcza jednoczes$nie w domach milionéw mieszkancow naszego globu
— ich poczynania sa bowiem transmitowane przez serwisy internetowe badz
stacje telewizyjne, a takze kopiowane na plytach. Poezje wykorzystuje sie
jako teksty muzycznych przebojow [Szacka 2008, s. 434] — na uwage zashu-
guje chociazby kultowy popowy album Czestawa Mozila — Czestaw Spiewa
Mitosza. Nawet miejsca wydawaloby sie zarezerwowane dla $wiata kultury
wysokiej — muzea, staja sie czesto przestrzenia, w ktorej gosci popkultura.
Swojego muzeum doczekala sie chociazby Lalka Barbie czy Coca Cola [Melo-
sik 1999, s. 87]. Najwieksze dziela sztuki sa czesto reprodukowane, znamy je
przede wszystkim z ich popkulturowych wersji [Szacka, 2008, s. 436]. Mona
Lisa pojawia sie nawet na puszce Pepsi [Melosik 2008, s. 46].

Wraz z zamazywaniem sie granicy miedzy kultura wysoka a popular-
na, wylonila sie nowa forma sztuki wspoélczesnej — ruch POP art. Stal sie
on zjawiskiem na skale masowa, poniewaz zdobyt zainteresowanie nie tyl-
ko krytykoéw sztuki i elity spolecznej, lecz calego spoleczenstwa. Czy jednak
w konsekwencji POP art powinno nazywaé sie sztuka i zalicza¢ do kanonu
kultury wysokiej, skoro sztuka jako cze$¢ kultury elitarnej powinna by¢
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przeznaczona dla ,wybranych” czlonkéw spoleczenstwa, a POP art stracil te
ceche? Okazuje sie, ze kultura popularna stala sie instrumentem fragmenta-
ryzacji kultury, zamazywania granic, dystynkcji pomiedzy kultura wysoka
a niska [Danesi 2008, s. 7].

Kultura popularna obejmuje wspolcze$nie zar6wno muzyke Britney Spe-
ars, Leszka Mozdzera jak i Amadeusza Mozarta, lekkie komedie romantyczne
Richarda Curtisa (To wlasnie mitos$¢, Dziennik Bridget Jones, Nothing Hill),
produkcje Milosa Formana (Amadeusz, Hair, Lot nad kukutczym gniazdem)
oraz dziela Federico Felliniego (La Strada, Casanova, Dolce Vita). Kultura
popularna jest obecnie uznawana za jedyna prawdziwa (prawomocng?) forme
kultury. Natomiast kulture wysoka kojarzy sie ze sztucznymi wymaganiami
stworzonymi przez pragnaca podkresla¢ swoja wyzszo$¢ nad ludem arysto-
kracje. Pojawienie sie popkultury zamazalo rozréznienie miedzy odmiennie
warto$ciowanymi poziomami kultury [Danesi 2008, ss. 7—8].

Pomimo rozprzestrzenienia sie kultury popularnej, kategorie wysokiej,
Sredniej oraz niskiej kultury wciaz sg zakorzenione w naszej §wiadomo4ci.
Istnieje hierarchia kultury, ktora jest bardziej subiektywna i intuicyjna niz
formalna/naukowa. Ludzie przypisuja elementy kultury poszczegdlnym
szczeblom kulturowej hierarchii. OczywiScie nie istnieje uniwersalna hierar-
chia dobr kulturowych, mozna jedynie wskazaé na pewne tendencje. Propo-
nowany przez Marcel’a Danesi podzial przedstawia sie nastepujaco:

Tabela nr 1. Podziat dobr kulturowych

Poziom (pop)kultury Przyktady dobr kulturowych

Wysoki poziom (pop)kultury James Joyce, Szekspir, Bach, Mozart, symfonie operowe,
perfumy Chanel, magazyn Time,

Sredni poziom (pop)kultury Harry Potter, CNN, Oprah Winfrey Show, publiczne muzea,
jazz, Bob Dylan

Niski poziom (pop)kultury tabloidy, X factor, Budweiser, 50 cent

Zrédto: M. Danesi (2008), Popular culture, introductory perspective, Lamham, s. 9.

Warto podkresli¢, ze wiele produkeji posiada element kilku kulturowych
poziomoéw. Co wiecej — zakres kultury popularnej/wysokiej jest historycznie
zmienny. Czesto to, co jeszcze kilkadziesigt lat temu uwazano za kulture ni-
ska, zaczyna by¢ z czasem postrzegane jako co$ wartoSciowego i zaliczane do
kanonu kultury wysokiej [Szacka 2008, s. 434]. Przykladem moga by¢ cho-
ciazby dziela Henryka Sienkiewicza, uwazanego dawniej za drugorzednego
pisarza, tworzacego dla masowego odbiorcy, ktérego ksiazki dzi§ naleza do
obowiazujacych lektur szkolnych kazdego mlodego Polaka.
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5. ZAKONCZENIE

Mariaz kultury wysokiej i popularnej wywoluje niepokoj wielkich myslicieli,
ktorzy obawiaja sie zagubienia podstaw oraz trywializowania i rozpraszania
kulturowych znaczen. Jest to jednak nic innego jak wyraz paniki zwigzanej
z umniejszeniem ich spolecznej roli, brakiem kontroli nad dawniej kontrolo-
wanym ludem. Nie spos6b bowiem wyznaczaé¢ wspolczes$nie jakiekolwiek kul-
turowe kierunki czy tendencje. Bezcelowe stalo sie konstruowanie uniwersal-
nych matryc tozsamosci odbiorcow kultury. Melosik i Szkudlarek uwazaja, iz
slamenty nad degeneracja nowego pokolenia i nowych stylow zycia stanowia
(...) wyraz smutku odchodzacych elit, dyskretnie ignorowanych dyrygentow
tozsamoSci...”. Zawodowi treserzy (nauczyciele, filozofowie, ksieza etc.), kto-
rzy do niedawna konstruowali otaczajacg nas rzeczywistos¢ i wtlaczali jed-
nostki w $cisle okre$lone matryce tozsamosci, muszg wspolcze$nie ustapié
miejsca amatorom — ikonom popkultury. Najwiekszymi wzorami osobowymi,
przede wszystkim dla mlodego pokolenia, sg obecnie gwiazdy muzyki, sportu
oraz filmu, ktére wypieraja tradycyjne autorytety. Wspolczesna mlodziez, ob-
serwujac celebrytow, czesto odwzorowuje ich styl zycia i traktuje ich jak kiedy$
rodzicoéw czy nauczycieli, szukajac w ich postepowaniu odpowiedzi na wazne
zyciowe pytania. Gwiazdy medialne sg wiec dla nastolatkéw waznym punk-
tem odniesienia dla podejmowania zyciowych wyboréw. Warto wiec przestaé
oburzaé sie upadkiem wielkich metanarracji, pogodzi¢ sie z zastanym stanem
rzeczy i nauczy¢ sie sztuki rekonstrukcji idei i warto$ci z mikronarracji zawar-
tych w tekstach kultury popularnej [Melosik, Szkudlarek 2009, ss. 99—102].
Kiedys$ mlodzi ludzie uczyli sie, kim by¢ i jak zy¢ z dziel kultury wysokiej,
dzi$ czerpia te wiedze z przekazu popkultury. Jednak w kulturze nic nie ginie,
lecz wszystko wciaz przemieszcza sie z miejsca na miejsce. Kultura ponowo-
czesna to kultura niezwykle intensywnych zmian i przekraczania wszelkich
granic. Mamy do czynienia z rozbiciem tradycyjnych podzialow spolecznych,
fragmentaryzacja i mieszaniem sie kultur. Fundamentalne wartoéci, ktérych
utraty sie obawiamy, nie sa calkowicie nieobecne we wspolczesnej kulturze,
lecz mozna je odnalez¢ w nowych, niespodziewanych miejscach. To, co daw-
niej krylo sie w filozoficznych dzielach kultury wysokiej, dzi§ znajduje sie
w mikronarracyjnych tekstach kultury popularnej [Melosik 2010, ss. 60— 61].
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Podroze z Mistrzamt — czy podroz
moze byc jeszcze kulturowg wartoscig?

Travels with the Masters — Can Travel Still Have Cultural
Value?

Abstract:

Journeys have always built bridges between cultures. They have influenced
our perception of the world. The objective of the article is to answer the ques-
tion if the trip, which I would describe as a cultural and artistic pilgrimage, the
trip the model of which was established by distinguished individuals: poets,
writers and experts in art is still possible. In the contemporary world, is a trip
still and to what extent the migration which shapes imagination, the search
for sense, one’s identity, truth and wisdom, the opportunity for inner transfor-
mation? In my work [ would like to focus on a trip and its traces in culture and
to ponder about the look of a traveller/tourist at the OTHER in the context of
his experience from his place of residence. Will the encounter with another
culture be the same for the person with a strong sense of identity and knowl-
edge about his own roots, someone that is connected with and rooted in their
place as for the individual who finds it difficult to point out who and where
from he is, ie. how he differs from others. Globalization has changed our ref-
erence point and globalism is entering our every-day life, blurring our local
character and the local characteristics of the places where we travel to. Local
communities in order to be attractive for others must often “adapt” to touristic
requirements and In tourism it is very easy to notice one of the principles of
the contemporary world — global producers and local consumers. Every trip
gives us the opportunity to have a genuine contact with another culture and
it is up to the traveller himself if it is going to be just a superficial and selective
one or a deep one. His openness to other cultures, curiosity of the world and
ability to define himself in his own culture will play an important role there.

Key words:
travels in the past and now, art of travel, ‘place for us’, cultural value of travels.

,Podroze z Herodotem” to tytul jednej z ostatnich ksiazek zmarlego przez
czterema laty Ryszarda Kapu$cinskiego. Tytut wieloznaczny, bo dla Kapuécin-
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skiego ,Dzieje” sa pierwszym wielkim reportazem w literaturze Swiatowej,
podziwia u swego greckiego poprzednika reporterskq intuicje, reporterskie
oko 1 ucho oraz petnq optymizmu wiare, ktérq my, wspoélczesni, juz dawno
utraciliSmy, ze Swiat jest mozliwy do opisania [Kapu$cinski 2004, s. 245].
Obu — mimo, ze dzieli ich dwa i p6l tysiaca lat — aczyla ciekawosé Swiata, pra-
gnienie, zeby t a m byé, za wszelkq cenet o zobaczyé, koniecznie t o przezyé
[Kapusécinski 2004, s. 244]. Herodot, podobnie jak 25 wiekéw p6zniej Kapu-
Scinski, wedrowal po Swiecie, spotykal ludzi i stuchal ich opowiesci. Herodot
byl nauczycielem i mistrzem Kapuscinskiego, towarzyszem jego podrozy —
dostatem te ksiqzke [Dzieje] na droge i w miare jej czytania zaczqtem jedno-
cze$nie odbywaé dwie podroze, jednqg — wykonujqc swoje zadanie reporter-
skie, drugq — $ledzqc wyprawy autora ,,Dziejéow” [Kapuécinski 2004, s. 243].

Kapu$cinski uprzytamnia wspoélczesnemu czytelnikowi wazna prawde
o podrézy — Podréz przeciez nie zaczyna sie w momencie, kiedy ruszamy
w droge, i nie konczy sie, kiedy dotarlismy do mety. W rzeczywistoSci zaczy-
na sie duzo wczesniej i praktycznie nie konczy sie nigdy, bo tasma pamieci
kreci sie w nas dalej, mimo, ze fizycznie dawno juz nie ruszamy sie z miejsca
[Kapuscinski 2004, s. 79].

Na podroéz skladajg sie wiec przygotowania do niej, sama podrdz oraz
wspomnienia o niej. Wyruszajacego w droge pytamy o przyczyny i cel podroé-
zy. Z podroéza, podroézowaniem laczyc nalezy rowniez wlasciwa danej epoce
koncepcje kultury i jej miejsce w zyciu czlowieka.

Tak rozumiany kontekst kulturowy i historyczny jest wazny, zwlaszcza ze
wspolczesnej perspektywy europejskiej. Jeszcze do niedawna Europejezycy
podbijali §wiat, zdobywajac panowanie nad ludami Afryki czy Azji. Byli nie
tylko odkrywcami dawno wymarlych i zniszezonych cywilizacji, ale nowych
ladow i ludow. Epoka odkryé geograficznych zapoczatkowalta epoke podbo-
jow i ekspansji. Podréze Europejczykow doprowadzily do konfrontacji z IN-
NYMI, czesto bardzo krwawych, ktore pochlonely wiele ofiar. Dopiero mysl
o$wieceniowa przyniesie pierwsze proby zrozumienia Innych, che¢ poznania
ich kultur i tradycji, otworzy droge dla pézniejszych podréznikéw — antropo-
logow. Bronistaw Malinowski czy Claude Levi-Strauss odbywac beda podroze
do zrodet pierwotnych kultur. Relacje z tych podroézy oraz ich badania an-
tropologiczne zmienia sposob postrzegania ludzi, dawniej uwazanych przez
Europejczykow za dzikie i prymitywne.

Podroéznik czy turysta? Czy mozna uzywadé tych poje¢ wymiennie, czy na-
lezy je wyraznie rozrézniac, czy moze obecnie nalezy postugiwac sie jedy-
nie terminem turysta, uznajac okreslenie podro6znik jako nieadekwatne do
wspolezesnego globalnego Swiata. Moim zdaniem, nie mozna w sensie war-
to$ciujacym przeciwstawiaé sobie pojecia podroéznika i turysty, przypisujac
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temu drugiemu wszystkie negatywne cechy masowej turystyki. Jonathan
Culler ma racje, podkreslajac, ze krytyka turysty, przeciwstawianie tury-
sty i podréznika nie sa charakterystyczne dla wspolczesnoSci, podobnie jak
poczucie, ze czasy prawdziwego podroézowania juz przeminely [20009, s. 14].
Przeciez juz Stendhalowi w latach 20 XIX wieku przeszkadzaty ttumy we Flo-
rencji [Stendhal 1965, s. 299], p6zniej Levi-Strauss napisal, ze nienawidzi
wspolezesnych mu podrézy i podroznikow, bo tych prawdziwych — odkry-
wajacych po latach uciazliwych badan fakty dotychczas nieznane — juz nie
ma [Levi-Strauss 1992, ss. 9—10]. Definicje turysty odnajdujemy w pracach
Zygmunta Baumana. Proponujac cztery wzory ponowoczesnej osobowosci,
obok spacerowicza, wltdczegi i gracza, przedstawil wzor turysty. Turysta jest
dla Baumana postacia nowoczesna. Opuszcza dom w poszukiwaniu wrazen,
szuka nowych doswiadczen, czego$ odbiegajacego od codziennoSci. Turysta
placi, wiec wymaga i stawia warunki. Swiat musi speié oczekiwania tu-
rysty, musi sie okaza¢ §wiatem godnym odwiedzenia [Bauman 1994, ss. 7,
30—33]. Rozroznienie terminéw podroéz i turystyka proponuje tez Krzysztof
Podemski. Podroze traktuje on jako formy mobilno$ci przestrzennej czlowie-
ka, ktore sg rezultatem opuszczenia ,domu” i zmiany dotychczasowego Srodo-
wiska — spolecznego, geograficznego, kulturowego czy naturalnego, za$ tury-
styka jest dla niego ,,utowarowiong” forma podrozy, §wiadczonej jako ushuga,
produkt na sprzedaz, dobro konsumpcyjne [Podemski 2004, ss. 8—9]. Mnie
jednak interesuje przede wszystkim, czy podroéz, ktora okreslitabym mianem
pielgrzymki kulturowej i artystycznej, podroéz, ktérej wzorce ustanowily wy-
bitne jednostki — poeci, pisarze, znawcy sztuki — jest jeszcze mozliwa.

We wspblczesnej turystyce mozna dostrzec zderzenie globalnosci z lokal-
nos$cia. Globalizacja zniosla wiekszo$¢ barier, ktére ograniczaly nasze ,,pod-
bijanie” nowych obszaréw globu. Swiat ogladany na ekranie telewizora czy
komputera wydaje sie nam bardziej bliski i oswojony. Globalizacja zmienia
wiec punkt odniesienia dla wspoélnot, w ktorych zyjemy. ,,Globalizacja powo-
duje nie tylko to, ze ludzie inaczej zyja (o tym decyduje jej wymiar gospo-
darczy), ale takze to, ze ludzie stajq sie inni (wymiar kulturowy)” [Synak
2003, S. 246]. Zmianie ulega postrzeganie INNEGO i jego kultury. Kiedy$ to
wspolnota, miejsce, z ktérego pochodzimy, stanowilo o tozsamosci jednostki.
Dzi$ szeregu naszych dos§wiadczen zyciowych nie mozna zamknaé w perspek-
tywie i przestrzeni, przypisanej jednemu, konkretnemu miejscu, a jednost-
ka traci silne wiezi z lokalna spoleczno$cia. Globalizacja doprowadzila do
deterytorializacji kultury, do powstania zjawiska ,nowej lokalno$ci”, ktorej
podstawa nie jest juz blisko$¢ przestrzenna, wspélne miejsce, wyraznie ozna-
czony teren codziennego zycia. Utrata zwigzku ze wspolnota lokalng pocig-
ga za soba utrate korzeni, poczucia jednostkowej i zbiorowej podmiotowosci,
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»~domu”, poczucia bezpieczenstwa i swoistego punktu odniesienia [Kranz-
-Szurek 2012, ss. 13—-15]. Jednostka jest w takiej sytuacji zmuszona nieustan-
nie poszukiwac swego miejsca, na nowo definiowa¢ swoja tozsamos¢. Wplywa
to niewatpliwie na spojrzenie wspolczesnego czlowieka na podroéz i jej war-
to$¢ w zyciu. By¢ moze ta podroz stanie sie poszukiwaniem ,,miejsca dla nas”,
~przyjaznej przestrzeni do zycia™.
W ,,Obrazach Wloch” Pawel Muratow napisat:
Stowa: podréz do Wiloch — sq wiele mowigce, obejmujq bowiem na-
sze doswiadczenie, nasze zycie we wloskim zywiole, wyzwolenie no-
wych sit duchowych, narodziny nowych zdolnosci, zwiekszenie skali
naszych pragnien. Dokonujqc sie w czasie 1 przestrzeni, owa podroéz
prowadzi takze przez gtebie naszej istoty i zakresla na dnie naszej du-
szy swoj oslepiajqacy krqgg. Wracamy z Wloch z poczuciem spoistoSci
przyczyn 1 skutkéw, jednolitosci dziejow przesztych i obecnych, nie-
rozerwalnych zwiqzkéw jednostki i Swiata, prawdy wiecznego koto-
wrotu wszechrzeczy, dawniejszej niz uboga mysl o cigglym postepie
[Muratow 1988, s. 346].

Ten cytat mozna zamieni¢ w pytanie, czy podroz jest jeszcze i w jakim
stopniu wedrowka ksztahltujaca wyobraznie, poszukiwaniem sensu, wlasnej
tozsamosci, prawdy i madroSci, okazja do wewnetrznej przemiany. Chciata-
bym zaznaczy¢, ze takie spojrzenie na temat podr6zowania nie oznacza au-
tomatycznej dyskwalifikacji uczestnika turystki zorganizowanej. Wychodzac
od stéow Muratowa, chcialabym przyjrzeé sie podrozy i jej sladom w kultu-
rze. Sprobuje zastanowic sie nad kwestig spojrzenia podroznika/turysty na
INNEGO, takze w kontekscie jego do§wiadczen wyniesionych z miejsca za-
mieszkania. Czy spotkanie z inng kulturg bedzie takie same u osoby o silnym
poczuciu tozsamosci i wiedzy o wlasnych korzeniach, zwigzanej, ,,zakorzenio-
nej” w jednym miejscu i u jednostki, ktorej trudno okresli¢, kim i skad jest,
czyli czym ro6zni sie od innych?

Podroéze tworzyly od zawsze pewnego rodzaju mosty miedzy kulturami.
Mialy i maja wplyw na nasze postrzeganie $§wiata. To podr6zom zawdziecza-
my zmiany w naszej garderobie — jedwab i bawelna zostaly przywiezione z za-
morskich podrézy; czy zmiany w naszym jadlospisie — wystarczy wspomnieé
o ziemniakach, ktére tak mocno weszly do naszej kuchni oraz tzw. przypra-
wach korzennych.

1. ".we look, often in vain, for hospitable spaces to live, for common ground where we can
arbitrate our differences or survive them with civility, for places where we can govern ourselves
in common without surrendering our plural natures to the singular addictions of commerce and
consumerism. A place for us: that is all we seek. A place that allows full expression to the "you"
and ‘'me’, the "we” of our commonalty, a place where that abstract “we" discloses the traces that
lead back to you and me” — B.R. Barber, A place for us: how to make society civil and democracy
strong, Hill and Wang, New York 1998, s. 3.
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Ludzie podrézowali zawsze — zmienialy sie jednak cele, kierunki (w sensie
geograficznym) oraz warunki podr6ézowania (jako$é drog, srodki transpor-
tu, miejsca noclegu). Na te ostatnie zwracal uwage Jarostaw Iwaszkiewicz.
We wstepie do ,,Podrézy do Wloch” podkresla zmiany, jakie zaszly w podroé-
zowaniu w czasie jego zycia. Poczatkowo, aby dotrze¢ do Wtoch wybieral —
ze wzgledu na zla jako$¢ drbg i slabo rozwinieta sie¢ polaczen kolejowych
— droge morska z Marsylii lub Genui do Civitavecchia lub Neapolu, a ostatnie
podroze odbywal juz samolotem. Podroz lotnicza nie tylko skrocila czas po-
drozy do Wloch, ale rowniez wplynela na odczucia, wrazenia pisarza [Iwasz-
kiewicz 1980, ss. 9—10].

Wsrod celdéw podrézy wymienié mozna np. edukacyjne, dewocyjne, ku-
pieckie- handlowe. Wynikaly one tez z szeroko rozumianej ciekawoéci §wiata
lub podejmowane byly pod wplywem szczeg6lnych okoliczno$ci np. sytuacji
politycznej w kraju, ktora zmuszala do czasowej emigracji. Dla niektorych
byly ucieczka od codzienno$ci, rutyny, forma poszukiwania wrazen [Maczak
1998, ss. 227—230]. W interesujacy sposéb o motywach podrézowania pisal
francuski filozof Michel Montaigne:

Podréz zda mi sie pozytecznym zatrudnieniem. Dusza ma w niej nie-
ustanne ¢wiczenia, aby rozwazaé rzeczy nieznane i nowe. Nieraz mo-
wilem, ze nie znam lepszej szkoty dla ksztalcenia umystu, niz przed-
stawiaé mu nieustannie odmienno$¢ tylu innych sposobéw zycia,
mnieman, zwyczajéw i da¢ mu kosztowaé tak wiekuistej réznorodno-
Sci naszej ludzkiej natury [Maczak 1998, s. 247].

Czasy nowozytne obok zmian w postrzeganiu §wiata przyniosly wzrost ru-
chliwoéci Europejezykéw. Do kanonu wyksztalcenia mlodego szlachcica i za-
moznego mieszczanina wlaczona zostala podréz zagraniczna. Mogta to by¢
podroéz dla zdobycia ogblnej orientacji w Swiecie, nawigzania stosunkow (Bil-
dungsreise), typowa podroz w celu zdobycia wyksztalcenia (Ausbildungsre-
ise) lub podréz w celu kontynuacji, poszerzenia posiadanego wyksztalcenia
i zdobycia doswiadczenia w stuzbie publicznej (Fortbildungsreise). Kierun-
kiem tych podroézy byly najczesciej renomowane europejskie uniwersytety,
o ktorych wyborze decydowaly czynniki religijne czy tradycje rodzinne. Pod
koniec XVII wieku wyksztalci sie charakterystyczna forma podrézy zwana
Grand Tour — jest ona nazwana wielka nie tylko z racji dlugosci trasy i czasu
trwania, ale dlatego, ze ma by¢ pamietnym, szczeg6lnym wydarzeniem, ma
by¢ dla mlodego czlowieka podroza zycia [Maczak 2001, ss. 136—142].

Jednak najbardziej interesujace zrédlo badawcze stanowia podroze pisa-
rzy i artystow. Literatura nowozytna dostarcza nam szeregu przykladow ich
podrozy artystycznych, zwlaszcza do Wloch. Ta forma podro6zy nabrala szcze-
gblnego znaczenia w epoce romantycznej, pewien wplyw na nig mial fakt roz-
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woju badan archeologicznych, zainteresowanie starozytnoSciami. Podréz do
ojczyzny Dantego, della Francesco, na dlugo stala sie elementem gruntowne-
go wyksztalcenia artystycznego. Podr6z do Wloch byla traktowana jako piel-
grzymka artystyczna do skarbnicy kultury i sztuki. Pawel Muratow uwazal,
ze podr6z do Wloch powinna stanowié jedno z rozstrzygajacych do$wiadczen
moralnych. Jest to chyba ciggle aktualne. Pod wplywem Gregoroviusa i Mu-
ratowa podrozowal do Wloch wlatach siedemdziesigtych Wojciech Karpinski
—idlaniego ten kierunek podroézy byl wazny — podréz do Wioch jest spotego-
wanq obecnosciq w kulturze (...). We Wioszech mozemy $ledzi¢ pulsowanie
naszej wspodlnej pamieci, jej rozszerzanie sie, blqdzenie, zanikanie pewnych
fragmentéw i odrodzenie sie innych [Karpinski 1982, ss. 9—11]. Takze dla
Iwaszkiewicza podr6ze do Wloch byly rozwinieciem i odbiciem catej jego in-
dywidualnosci — wielka sztuka podrézowania przyczynila sie do rozwoju
maojej osobowosci 1 uczyta mnie poznawadé, rozumieé i wyrazaé swiat ota-
czajqcy [Iwaszkiewicz 1980, s. 7].

Zdaniem Karpinskiego podréze powinny by¢ przemyciem oczu, odnowie-
niem wrazliwos$ci. Przypomina, ze wszyscy (...) korzystamy z przewodnikow
(dostownie i w przenosni), z cudzych odczué, przemyslen, zestawien, z eru-
dycji i wyobrazni [Karpinski 1982, s. 98]. Pozostaje tylko pytanie, czy one
— przewodniki nie zdominuja naszej wrazliwosSci czy pozwolg nam na wlasne,
indywidualne spojrzenie na sztuke, historie, przesztos$¢ pokolen. Czy w koScio-
lach lub salach muzealnych znajdziemy dziela, ktore przyciagna nasza uwage,
zawtadng naszg wyobraznia, ktére uznamy za wlasne, ktére bedziemy chcieli
zabrac ze soba, ale ,wspanialomyslnie pozostawimy w depozycie”. Pytania
mozemy mnozy¢, zwlaszcza jesli wshuchamy sie juz w klasyczna diagnoza De-
ana MacCannella, ktéry pokazal jak wspolczeSnie do§wiadczenie turystyczne
czesto staje sie skomercjalizowana rozrywka. Ogromny przemyst turystyczny
oferuje nam oswojona ,,obco$¢ kulturowa” — czy przez media, ktére czesto
celowo staraja sie sprowadzi¢ ,inno$¢”, réznice kulturowe do prostego, przy-
swajalnego przez kazdego kodu, czy przez organizacje przestrzeni wspdtcze-
snych miast, w ktérej odnajdujemy znane sieci restauracyjne, sklepowe czy
rozrywkowe. Autor Turysty dostrzega depersonalizacje w sferze ,,zachety do
podro6zowania”. Czesto stowa ,musisz to sam zobaczyé¢, skosztowaé, poczué”
padaja nie ze strony przyjaciol czy znajomych, ale ze spotu reklamowego
[MacCannell 2005, ss. 308—309]. Iwaszkiewicz przed swoja pierwszg podro-
za do Wloch spedzil wiele godzin na rozmowach o tym kraju z Karolem Szy-
manowskim. Herbert w licie do Czeslawa Milosza napisal: no wiec jestem
jak kazates w Orvieto. Zgadza sie wszystko: trawa na placu i katedra ...
[Herbert, Milosz 2006, s. 16]. Lubilem sobie wyobrazaé twoje spacery w Li-
gurii czy Umbrii, pisal Adam Zagajewski w wierszu ,,Pozegnanie Zbigniewa
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Herberta”, skladajac zapewne tymi stowami hold tworczosci poety, tak prze-
sigknietej dziedzictwem kultury europejskiej [Zagajewski 2010, s. 198].
Wyprawe §ladami podroézy Juliusza Stowackiego na trasie Neapol — Alek-
sandria — Kair — Luksor — Asuan — Kair — Jerozolima podjal Piotr Parandow-
ski. Jej owocem w tym przypadku jest krotkometrazowy film dokumentalny
»Egipt Slowackiego”. Rezyser, jednocze$nie archeolog, poszukuje Egiptu ta-
kiego, po ktorym poéltora wieku temu podrézowal poeta i z ktorego czerpal
natchnienie dla takich utworéw jak ,Z Nilu”, ,,Piesn o Nilu”, ,Rozmowa z pi-
ramidami”, ,Piramidy”, ,Na szczytach piramid”, ,Hymn”, ,Do Teofila Janu-
szewskiego” i ,List do Aleksandra H.™. Ale chyba jeszcze wieksze znaczenie
dla niego miala podr6z do Wloch, w ktéra wybral sie w stulecie urodzin ojca —
Jan Parandowskiego. Chcial w ten sposéb ,,zblizy¢ sie do owych chwil, owych
czastek godziny $§rodziemnomorskiej, ktéra byla tak istotnym czasem jego
[ojca] serca, umystu i sztuki”. Chcial odwiedzi¢ miejsca, do ktérych w 1962 r.
po ukoniczeniu ksiazki o Petrarce podrozowal jego ojciec. Zapiski Jana Paran-
dowskiego, jego tworczosc stala sie w tym przypadku swoistym przewodni-
kiem dla syna [Parandowski 2008, ss. 76—81]. Piotr Parandowski wspominal
tez realizacje innego swego filmu, ktory po$wiecil Paryzowi. Pisal:
»Przeciez nie pozwolq ci filmowaé z Wiezy Eiffla” (nie wiem, ale moze
w 1990 roku byty z tym jakie$ trudnosci). ,W ogole jej nie pokaze”
— odpowiedziatem. ,Rzeczywiscie, po co?” Jest wprawdzie emblema-
tem Paryza od ponad stu lat, ale w sensie historycznoliterackim jest
niczym. Nieporéwnanie wazniejsze sq witraze i tarasy katedry Notre-
-Dame. Witraze kojarzyty mi sie wizualnie z nocnymi swiattami Pé6l
Elizejskich, a tarasy, zwykle niedostepne dla publicznosci — to wielkie
przezycie. (...) Samo wejscie na pierwszy taras z tukami zebrowania
robi ogromne wrazenie. Jakby bardzo wqski, pionowy tunel ze spira-
lg schodow, klaustrofobiczny, wydrqgzony w grubym murze. Drugiego
dnia byta cudowna pazdziernikowa pogoda, niebo jasnogranatowe.
Witraze od zewnqtrz sq opalowe, zebra, wyglgdajqce z dotu jak czysta
konstrukcja szkieletowa, widziane z bliska tworzq wespo6t z murami
korpusu, rewersami witrazy we wspaniatej oprawie reliefow porta-
lowych, z misternie wykrojonq balustradaq, z rzygaczami i maszka-
ronami, gigantycznq rzezbe przestrzennq — i gotyckq, i ponadczaso-
wq. Maszkarony. Dla nich samych warto sie wspiq¢ na tarasy. To one
Swiadczq za zdaniem Wiktora Hugo, ze katedra byla dzietem zaréwno
nieznanych z imienia artystow, jak i paryskiego ludu. Wsréd potwor-
kéw, owych magots rodem z Objawienia Sw. Jana, czyli Apokalipsy,
malp 1 smoczych pyskow, sq poczciwe geby plebejskie — tak mi sie

2. Film dokumentalny,Egipt Stowackiego” (1997), rez. P. Parandowski.
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zdawato 1 tak wspominam, a myli¢ sie moge co do terminéw, ale nie
w absolutnym przekonaniu, ze to lekliwa wyobraznia prostaczkow,
nie teologéw 1 filozoféw, urodzila maszkarony. Jeden z nich podob-
ny jest, w moich oczach, do Krzyku Edwarda Muncha [Parandowski
2008, ss. 83—85].

Rezyser podkreéla, ze w swoim poélgodzinnym filmie nie mogt wyrazic
wszystkich zwiazkow literatury z Paryzem. Staral sie jednak polaczyé nastroj
tego miasta z utamkami wrazen z przeczytanych wierszy i powiesci. Staral
sie przywola¢ duchy Diderota, Rousseau, Musseta, Baudelaire’a, Verlaine’a,
Hugo, Balzaka, Hemingwaya, Camusa [Parandowski 2008, s. 85].

W wspomnianym wyzej liScie Herbert tak ilustrowal Miloszowi swoj za-
chwyt Wlochami — oczy mi wytazq i tylko w nocy wracajq na swoje miejsce
1 to nie zawsze. W innym li$cie — Jest tu nieprzytomnie pieknie i chodze caly
spuchniety ze szczesScia. MySle, ze nie jeden wspolezesny turysta moglby po-
dobnie zrelacjonowaé¢ swoje przezycia. On rowniez jest czesto podobnie jak
poeta pochloniety zwiedzaniem, podobnie jak poeta szuka nowych doznan,
a jak dodatkowo podkreslit MacCannell wypelnia on swoje turystyczne obo-
wiazki z rytualna gorliwoscia, by¢é moze podobna do tej, ktora przy$wiecala
mlodzieicom odbywajacym swoje Grand Tour. Masowe podroze sg wiec od-
biciem, mocno skrzywionym i skomercjalizowanym tamtych podrozy. Prze-
ciez tamte tradycyjne podroéze, jak pokazuje przyktad Mikolaja Do$wiadczyn-
skiego, tez nie zawsze uzna¢ mozna za udane.

Podro6z artystyczna, ktorej wzorce przechowywane sa w literaturze, mia-
la charakter inicjacji, odrodzenia, oczyszczenia, przydawala nowych sensow
zyciu i tworcezoéci podroznikow. Dzis§ socjologowie moéwig o obrzedowych
zachowaniach turysty. Biora one poczatek w samej czynno$ci podr6zowania
i osiagaja kulminacje, kiedy podréznik staje wobec widoku, do ktérego zmie-
rzal [MacCannell 2005, ss. 66—67]. Wspolczesny turysta, przystepujac do
zwiedzania, otrzymuje matryce (polecanych, wartych zwiedzenia atrakcji),
w ktora, jesli chce, moze wpisaé swoje wlasne odkrycia. Kiedy$ dziela sztu-
ki mialy trwale znaczenie spoleczne i symboliczne, dzi$ atrakcje turystyczne
czesto pozbawione sa tego kontekstu i potrzebuja nowych form ,sakraliza-
cji” i odpowiedniej ,inscenizacji” [MacCannell 2005, ss. 69—70, 78]. Tylko
czy dzisiejszego turyste nie czeka wieksze rozczarowanie niz tego dawnego
podroéznika — jemu czesto obrazy, ktére mial zobaczy¢, podsuwala jedynie
wyobraznia. Jego przewodniki byly bez zdje¢, czasem tylko z czarnobialymi
rycinami o r6znej wartoSci artystycznej. Dzi$§ turysta poréwnuje doskonalej
jakosci reprodukcje, czesto retuszowang, z oryginalem i doznaje niejedno-
krotnie rozczarowania (np. co do formatu dziela). Ale rowniez Iwaszkiewicz
zauwaza, ze mozna nie dostrzec piekna, ktére urzeklo innych. Sprawi¢ to
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moze np. pogoda. Piekna dla innych Capri, byla dla pisarza jedynie ,mala,
smutng, ciemng wysepka, calg usiang smugami deszczu, nieprzyjemna i jak-
by zagubiong” [Iwaszkiewicz 1980, s. 40]. Nie mozemy jednoczeénie zapo-
minaé, ze to juz w starozytnosci stworzono pierwsza liste obiektow wartych
zobaczenia — siedem cuddw Swiata. Byly one odzwierciedleniem 6wczesnych
pogladow na piekno i jego miejsce w kulturze i zyciu czlowieka3. Dzi$ tury-
sta czesto w pospiechu odwiedza miejsca okreslone w przewodniku jako obo-
wigzkowe i mimo ttoku, z zapalem wpatruje sie w niezrozumiate dla niego ar-
cydzielo. Niezrozumiale, bo np. mity, do ktérych sie odwoluje, sa patrzacemu
nieznane i w ten sposob obraz lub rzezba staja sie dla niego tylko dekoracjg.
Jego zagubienie jest wynikiem szerszych zjawisk kulturowych i cywilizacyj-
nych, zwlaszcza odejSciem od klasycznego wyksztalcenia humanistycznego.

W inny jeszcze sposob ,zagubiony” jest Iwaszkiewicz, zwiedzajac po la-
tach Rzym, ktéry w miedzyczasie zaczal przeksztalcaé sie w nowoczesna
metropolie:

Wierzy¢ sie dzis nie chce, ale od Porta San Paolo do bazyliki bylo pu-
ste miejsce — a naokoto samego koSciota przestronnie i widoki na Tybr
1 na akwedukty. Dzi$ cala ta przestrzen zabudowana jest ohydnymi
podmiejskimi domami, ktére napierajq na kolumny swiqtyni, a sq to
Jjeszcze kolumny starozytne, pozbierane na Forum Romanum. Obok
bazyliki, miedzy kosciolem a Tybrem rozcigga sie ,cmentarz samo-
chodéw?, a przeciez nie ma nic gorszego od takiego widoku [Iwaszkie-
wicz 1980, s. 13].

Pisarz podkreélil takze:

Oczywiscie same dziela sztuki przez lata sie nie zmienity, ale zmienilo
sie otoczenie, dojazd do ich, ich znaczenie w historii. Powiedzmy: ich
miejsce 1 ich gwiazdki w przewodnikach. Nastgpity olbrzymie reor-
ganizacje w muzeach i w ujeciu ,rzeczy ciekawych” w pewne calosci
[Iwaszkiewicz 1980, s. 10].

Kiedy$ w podroézy przewodnikiem bylo ,stowo”. Podrozujac, przywoly-
wano z pamieci fragmenty przeczytanych wczeéniej dziel. Wedréwka po Eu-
ropie stawala sie prawdziwie humanistyczng podréza do literackich Zrodel
naszej kultury. Dzi§ podroz koncentruje sie woko6t doznan wzrokowych, ob-
raz — zdjecia, filmy, reklamy zachecaja nas do podjecia trudu podroézy. Tylko
nieliczni chca odbywaé ,,podroze z Herodotem”.

Racje ma Anna Wieczorkiewicz, piszac, ze ,turystyka masowa trwa nie
dlatego, ze jest perfekcyjnie przygotowang totalng mistyfikacja, ale dlatego,
ze wielu turystéw zadawala sie bardzo luznym i liberalnym pojeciem auten-

3. Na liscie siedmiu cudow Swiata znajdowata sie piramida Cheopsa, wiszgce ogrody
Semiramidy, swigtynia Artemidy w Efezie, posag Zeusa w Olimpii, mauzoleum w Halikarnasie,
kolos z Rodos oraz latarnia morska na Faros (w innych przekazach Brama Isztar).
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tyczno$ci” [Wieczorkiewicz 2008, ss. 87—-88]. Zadawala sie, bo jego oczeki-
wania sg ograniczone do rekreacji, wakacyjnej zabawy i rozrywki. W czasie,
czesto krotkich, wakacji chce on jedynie odreagowac codzienny stres, zapo-
mnieé¢ o rutynie dnia codziennego. Przecietny turysta wybiera wiec wygo-
de i ,przyziemne” atrakcje, nie pragnie ,podrbézowac do zroédel” ani szukaé
prawdy o sobie. Wspolczesny przemyst turystyczny potrafi zadba¢, aby nawet
na innym kontynencie mogl poczué sie ,jak u siebie”. Klimatyzowane hotele
serwuja bliskie mu smakowo menu, a obstuga czesto postuguje sie jego jezy-
kiem. Z drugiej strony, ,podréz do zZrédel” bytaby dla wielu wspolczesnych tu-
rystow bardzo trudna, a nawet niemozliwa. Wspolcze$nie podrozowaé moga
przeciez prawie wszyscy — glowne ograniczenie stanowia mozliwo$ci finan-
sowe. Kiedy$S do Wloch mogli podrézowaé wybrancy losu, obdarzeni odpo-
wiednimi fortunami, a dostep do przeszlos$ci i jej dziedzictwa byt ograniczony
dla wyksztalconych i przygotowanych podréznikéw. W XX wieku nastapily
znaczace przemiany spoteczno-polityczne. Ruchy ludnoéci ze wsi do miasta,
likwidacja analfabetyzmu, pojawienie sie czasu wolnego oraz postep techno-
logiczny w dziedzinie transportu spowodowaly umasowienie podrézowania.
W salach muzeo6w i galerii pojawily sie thumy turystoéw, nie zawsze odpowied-
nio przygotowanych do obcowania ze sztuka. Nadal wiec tylko ,wybrani” zna-
ja mity, symbole naszej kultury. Fakt, ze zyjemy w Swiecie masowej informa-
cji wbrew pozorom wielu turystom ,utrudnia” zadanie. Jak z tych milionow
informacji i obrazéw o kulturze, ktére do nas docierajg, wybraé te istotne, jak
je odpowiednio przetworzy¢, uporzgdkowadé i zinterpretowac, zwlaszcza w sy-
tuacji, gdy nie posiadamy odpowiedniej podstawy i wiedzy na temat kultury?
Warto zatem postawié pytanie, czy zgoda na ograniczenie do§wiadczenia kul-
turowego w trakcie podrézy jedynie do wrazen zmystowych z powodu braku
mozliwos$ci glebszego siegniecia do ,,pamieci przeszlych pokolen” nie zubaza
naszej kultury. Dzisiejszy przemysl turystyczny pomaga turyScie oswoi¢ ob-
co$¢, innoé¢ kulturowa, ale nie na drodze jej zrozumienia, ale poprzez reduk-
cje roznic i odmiennoSci. Biura turystyczne zapewniaja nam opieke rezydenta
i przewodnika, czesto w hotelach obsluga zna nawet nasz jezyk, zas dla unik-
niecia nieplanowanych kontaktéow z tubylcami, proponuja swoim klientom
wieczory ludowe czy wycieczki na miejscowy targ, odradzajac jednocze$nie
samodzielne oddalanie sie od hotelu, informujac o wrogosci lokalnej ludno-
Sci wobec przyjezdnych, czego nie mozna zweryfikowaé, nie decydujac sie na
samodzielno$¢. Bedac w Egipcie, mozemy nie zetknac sie z jego kultura, jesli
pozostaniemy tylko na terenie luksusowego, strzezonego przez miejscowa po-
licje kompleksu hotelowego, a jesli nie skorzystamy z mozliwosci oferowanych
nam wycieczek fakultatywnych, nie zobaczymy piramid czy oazy nad Nilem.
Nasz kontakt z inng kultura moze wiec ograniczy¢ sie do kontaktéw z miej-
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scowa obstugg lub go$¢mi z innego kraju, jesli nie caly hotel bedzie ,,przezna-
czony” dla turystow jednej narodowosci. Czy wiec wyjezdzajac na wezasy ,,all
inclusive” nawet do bardzo egzotycznego kraju, do§wiadczymy rzeczywistego
spotkania z INNYM? Czy bedziemy mie¢ szanse nawigzania z nim dialogu,
jesli nie wydostaniemy sie z ,banki sSrodowiskowej”, stworzonej dla nas przez
przemyst turystyczny? W tej ,bance”, ktora budujac przyjazna przestrzen
w obcym kulturowo miejscu, nie trzeba by¢ przeciez podréznym $§wiadomym
swoich korzeni. Brak spotkania z INNYM nie zmusza turysty do szukania
odpowiedzi na pytanie, kim i skad jestem. Z drugiej strony turysta, szukajacy
autentycznoéci, ufa, ze informacje, ktore otrzymuje, sa zebrane przez eksper-
tow i rzetelne. A i tu globalno$¢ silnie wdziera sie w lokalnosé miejsc, do kto-
rych podrézujemy. Lokalne spotecznosci, cheac, aby ich region byt atrakeyjny
dla innych, czesto w imie wyzszych dochodéw z turystki, musza ,dostosowaé
sie” do wymogdw turysty i jego znieksztalconego, a czasem mocno zafalszo-
wanego obrazu miejsca. Doprowadzi¢ to moze do podwazenia tozsamosci, do
sztucznego zachowywania miejscowych tradycji i obyczajow. Noszenie stroju
ludowego, zamiast by¢ wyrazem przynaleznosci do wspolnoty i szacunku dla
jej obyczajow, moze zostaé przeksztalcone w aktorski pokaz dla spragnionych
lokalnosci turystow.

Dla Muratowa, Iwaszkiewicza czy Karpinskiego podréz do Wloch byta
swoista konieczno$cia, kulturowym zobowiazaniem. Ale oni byli wychowani
w kulturze ksiazki, a wielu wspoélezesnych turystow jest juz tylko wychowan-
kami Internetu. Wtochy i dzi$ sa celem podrozy. Wspdlezesny turysta tez,
jak sadze, potrafi dostrzec tad i harmonie pejzazu i architektury Toskanii.
Jak bohaterka filmu ,,Pod sloficem Toskanii”, poszukuje on wéroéd winnic,
drog obsadzonych cyprysami, urokliwych miasteczek, wspolczesnej Arkadii.
Frances szukala w tej wloskiej krainie blisko$ci z drugim czlowiekiem, re-
mont starego domu byl dla niej remontem wlasnego zycia. To miejsce w ob-
cym jej kulturowo kraju zostaje przez nia ,oswojone”, powoli staje sie ona
czlonkiem lokalnej spolecznos$ci, poznajac jej zwyczaje i jezyk+. W Toskanii
odnajduje ,,miejsce dla siebie”, tg ,przyjazna przestrzen do zycia”, gdzie moze
decydowaé o swojej odmiennosci.

Musimy takze pamieta¢, ze kazdy czlowiek potrzebuje czasu na otwo-
rzenie swojego serca, duszy i umystu na glebsze obcowanie ze sztuka.
Iwaszkiewicz wspomina, ze poczatkowo ,nie chwytal zbyt subtelnych roz-
nic” w ogladanych toskanskich freskach i obrazach. Dopiero jego przyja-
ciel — malarz Jozef Rajnfeld stal sie jego nauczycielem i przewodnikiem
po Toskanii [Iwaszkiewicz 1980, s. 47].

Wspomnienia z podrézy artystycznej do Wltoch wskazuja na najwaz-
niejszy ich motyw — wplyw sztuki na che¢ podrézowania. Jesli jednym
4. Film ,Pod storicem Toskanii’(2003), rez. A. Wells.
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z celow naszej podrozy jest poszukiwanie piekna, to obrazy, rzezby czy bu-
dowle moga pomdc nam w wyborze kierunku podrézy, choé¢ jak pisze o tym
Allain de Botton sama sztuka nie jest w stanie rozbudzié¢ entuzjazmu, nie
rodzi sie z porywow duszy niedostepnych nieartystom, podsyca jedy-
nie istniejqcy entuzjazm i uczy nas bardziej Swiadomie przezywaé uczu-
cia, nad ktérymi wczesniej przemykaliSmy sie w posSpiechu [Botton 2010,
S. 196]. Zapewne przecietny turysta nie bedzie potrafil jak van Gogh ujrzeé
w restauracji w centrum Arles ,,sceny zywcem z Velazqueza”, a w napotka-
nej dziewezynie — ,,skoficzonego Vermeera”, ale malarstwo moze mu pomoc
dostrzec piekno w krajobrazie, trwanie czy zmiany, jakie sie w nim dokonaly
na przestrzeni wiekéw [Botton 2010, s. 175].

Obok podrozy ksztalcacych, wazne dla kultury byly pielgrzymki. Mialy
one rowniez osobisty wymiar, a czesto ich celem obok tego najwazniejsze-
go — nawiedzenia i modlitwy w miejscu kultu — bylo poszukiwanie prawdy
o sobie, prawdy o Bogu. Obecnie trud dalekiej pieszej pielgrzymki podej-
muja nieliczni. Dzisiejsze pielgrzymki czesto sa polaczone z wycieczkami
objazdowymi i biorg w nich udzial nie tylko spragnieni przezy¢ duchowych
wierni. Ale chyba bardziej znamiennym znakiem dzisiejszych czaséw jest
potrzeba quasi-religijnych doznan lub ekstremalnych wrazen. W ofercie
wielu biur podroézy znajdziemy propozycje podr6zy duchowych do indyj-
skich asramoéw lub buddyjskich klasztoréw. Podroze do krajow azjatyckich
z pewnoS$cia stanowia poklosie kolonizacji. W literaturze i sztuce widaé
zwigzki miedzy rosngca obecnoécig Europejczykow na Bliskim, Srodkowym
i Dalekim Wschodzie a fascynacja kultura islamu czy Indii. Mozna w wy-
jazdach do asraméw doszukiwaé sie rowniez potrzeby zapewnienia pust-
ki, ktéra pojawiala sie w wyniku laicyzacji kultury europejskiej (potrzeba
mitéw). Pobyt w hinduskiej czy buddyjskiej pustelni bywa takze wyrazem
pewnej mody, powielaniem do$wiadczen gwiazd filmowych.

Natomiast z poszukiwaniem wrazen ekstremalnych laczyé¢ chyba nalezy
podroze do krajéw, w ktorych tocza sie wojny. Wyprawy te odbywaja nie tylko
reporterzy tacy jak Wojciech Jagielski, ale rowniez indywidualne osoby. Woj-
ciech Jagielski podrézowal do ogarnietego konfliktem Afganistanu, Czeczenii
czy Ugandy, a swoje przezycia przestawil w kolejnych ksiazkach — ,,Modlitwa
o deszcz”, ,Wieze z kamienia” i ,,Nocni wedrowcy”. Wyjazdy w niespokojne re-
jony $wiata nie sg juz dzi$ tylko domena reporteréow. W ofercie poznanskiego
biura podrdzy znajdziemy wycieczke do Afganistanu. W ocenie Ministerstwa
Spraw Zagranicznych taka wyprawa moze sie wiazaé z narazeniem zycia.
Turys$ci sa w tym kraju czesto porywani dla okupu lub w celu wymiany na
wiezionych bojownikéws. Do porwan turystéw dochodzi rowniez w Pakista-

5 W 2008 1. polski MSZ wydat ostrzezenie dla podrozujacych do tego kraju nastepujacej
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nie, ktory stal sie kierunkiem podré6z Karoliny, dla ktérej ona sama postawila
sobie na wlasnym blogu nastepujace pytania: Czy jedna, mala kobieta jest
w stanie przetrwac w Pakistanie? Czy da sobie rade sama? Jacy naprawde sa
Pakistanczycy [http://www.polkawpakistanie.pl/pl/start]?

Jednak nie tylko kraje konfliktow sg atrakcja turystyczna. Poszukiwacze
ekstremalnych przygoéd moga sie wybrac z bylym gangsterem jako przewod-
nikiem na wycieczke po niebezpiecznych dzielnicach Los Angeles, gdzie na
co dzien tocza sie walki o wplywy miedzy gangami [http://przewodnik.onet.
pl/ameryka-pn/stany-zjednoczone/wycieczka-z-gangsterem,1,4883918,arty-
kul.html] lub moze odwiedzi¢ favele w Rio de Janeiro takze z przewodnikiem
z firmy, ,, ...ktéra ma pozwolenie na wycieczki od lokalnych bosséw. Prowadza
taka dzialalno$é¢ od 15 lat i wiedza, gdzie nie nalezy robi¢ zdje¢ (bo mozna
trafi¢ na dealeréw narkotykow, a oni tego nie lubia); gdzie chodzié...” [http://
grzesbasia.blogspot.com/2009/01/favela-druga-twarz-rio-de-janeiro.ht-
ml]°. A moze podczas wizyty w Indiach odwiedzimy slumsy — tu réwniez
w ofercie, cieszace sie coraz wiekszym powodzeniem, slum tour [Kuzmicz,
Bojarska]. Wycieczki po slumsach New Delhi i favelach Rio de Janeiro czesto
maja forme swoistego safari, jednak tym bardziej zarzuca sie im nieetyczny
wymiar. Wielu oburza fakt czerpania zyskow (biura turystyczne) lub przy-
jemnoéci (turysci) z nieszczeécia innych, tym bardziej staja sie popularne.
»Slum tour, czyli wycieczka do dzielnic biedy, ma by¢ odskocznia od typowe-
go sposobu zwiedzania Indii. Organizatorzy przekonuja, ze warto skorzystac
z takiej propozycji, chociazby po to, by zobaczy¢ prawdziwe zycie. Takie, jakie
prowadzi wiele milionéw ludzi [http://krzysztofmatys.pl/indie/66-slum-to-
ur-czyli-zwiedzanie-dzielnic-biedy?showall=1]". Dlaczego ogladanie dzielnic
nedzy, przygladanie sie, jak zyja najbiedniejsi cieszy sie dzis takim powodze-
niem? Czy to zasluga mediow i obrazéw takich jak ,,Slumdog. Milioner z uli-
cy”’? Krzysztof Matys — wlasciciel biura podrozy, a jednocze$nie przewodnik
uwaza, ze turysci postrzegaja ,slum tour” jako szanse na pochylenie sie nad
trudnym losem mieszkajacych tam ludzi, jako mozliwo$¢ realnego spotkania
zludZmi ,w nieporéwnanie gorszej sytuacji zyciowej”. Na swoim blogu stawia
on wazne pytanie, czy dla turysty ,jest to dobra lekcja wrazliwoSci, czy raczej
prozne zaliczanie kolejnej ,atrakeji turystycznej” [http://krzysztofmatys.pl/
indie/66-slum-tour-czyli-zwiedzanie-dzielnic-biedy?showall=1].

tresci: Ze wzgledu na trwajacy w Afganistanie konflikt oraz niezwykle wysokie zagrozenie
terrorystyczne, Ministerstwo Spraw Zagranicznych zdecydowanie odradza podrozowanie do
tego panistwa. Obywatele polscy, ktorych wyjazd do Afganistanu jest absolutnie konieczny,
winni bezwzglednie poinformowac Ambasade RP w Kabulu o zamiarze udania sie do

tego kraju. Ostrzezenie to zostato powtdrzone w 2009 i 2010 - http://www.msz.gov.pl/
Ostrzezenia,dla,podrozujacych,- Archiwum,2008,40394 html, dostep 30.03.2012; http://www.
wprost.pl/ar/158636/Wycieczka-do-Afganistanu/, dostep 30.03.2012.

©. Przyktadowa propozycja: Favela Walking Tour — Piesze wycieczki w Rio de Janeiro - Brazylia
- http://www.hostelsclub.com/act-pl-1306.ntml, dostep 30.03.2012.
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Mozna réwniez zastanowi¢ sie nad aspektem lokalnoéci takich ,,slum to-
urs”. Czy ogladanie ludzi, ktérych bieda lub dzialalno$¢ przestepcza postawi-
la na marginesie spoleczenstwa jest rzeczywistym obcowaniem z kulturg, czy
pozwala ja poznaé i zrozumieé? Czy INNY, ktorego spotkamy w indyjskich
slumsach, nie stworzy falszywego obrazu mieszkancow tego panstwa, czy
to nie bedzie obraz, ktory potwierdzi stereotyp znany z literatury — niewy-
ksztalconego Hindusa-brudasa, ktorego trzeba ucywilizowad.

Ale obok tych ,ekstremalnych” propozycji, skorzysta¢ mozemy takze
z ofert bardziej powiazanych z kultura. Jedna z nich jest turystyka literac-
ka. , To wyjatkowa podroz, ktéra obejmuje przestrzen opisang w twoérczosci,
miejsca zycia i przebywania tworcy, muzea biograficzne, tablice pamiatko-
we, pomniki, cmentarze. Wiaze sie to z poszukiwaniem rzeczywistych miejsc
opisanych w utworze, spacerowanie tymi samymi $ciezkami co bohaterowie,
a takze konfrontacja literackich pleneréw z realng przestrzenia” [Wawrzy-
niak 2010, s. 17]. Ten rodzaj podrézy moze by¢ zaréwno skierowany do tury-
sty przyjezdnego jako alternatywna forma poznania odwiedzanego miejsca,
jakilokalnej spolecznosci, aby w ten sposob zachecic ja do glebszego obcowa-
nia z wlasng kultura. Po Lodzi i regionie mozemy wiec podro6zowac $ladami
Juliana Tuwima lub Wladystawa Reymonta. Odmiana tej formy poznawania
otoczenia jest ,set jetting” — zwiedzanie danego miejsca §ladami bohaterow
jakiego$ filmu lub serialu. Mozna wiec zwiedza¢ £.6dZ §ladami komisarza Ale-
xa czy Sandomierz — ojca Mateusza, tak jak wielbiciele tworczo$ci Marka Kra-
jewskiego moga podazaé¢ po Wroclawiu $ciezkami Eberharda Mocka’.

Pamigtki z podroézy — czy ich gromadzenie wynika z potrzeb emocjonal-
nych, czy ich nabywanie jest tylko jednym z rytualéw turystycznych. Czym
sie kierujemy gromadzac je — ich atrakcyjno$cig, autentyczno$cia? Obecnie
wiekszo$¢ przywozonych z réznych krancoéw $wiata souveniréw wyprodu-
kowanych zostalo w Chinach. Lokalne produkty ulegly skomercjalizowaniu,
a ,dostosowane” do gustow turystow, stracily co$ ze swojej wyjatkowoSci:

Bylismy jeszcze w fabrykach szkta w Murano. Zalosny widok. Ci cu-
downi ludzie ze swojq niezwyktq technikq pracy(..). Pokazujq nam,
jak robiq ze szkta male zwierzqtka, osty i stoniki. Zdawaloby sie, ze
pokazg potem same arcydziela. I potem spacer po sktadzie gotowych
wyroboéw, gdzie po prostu przerazenie chwyta wobec potwornosci
tych szkiel. A kiedys, jeszcze niedawno, zachwycaty te szkla kruche
1 przejrzyste, ich barwy niklte lub intensywne, ale proste. Skqd sie

7. Porownaj: http://lodz.naszemiasto.pl/artykul/galeria/niedzielny-spacer-sladami-komisarza-

alexa-odkrywajmy-piekna, 1409961 t,id html, dostep 24.05.2014; http://www.pttk-sandomierz.
pl/nasza-oferta/wycieczki-po-sandomierzu-i-regionie/1-wycieczki-jednodniowe/60-ladami-

ojca-mateusza, dostep 24.05.2014; http://www.wroclaw.pl/sladami-eberharda-mocka, dostep
24.05.2014.
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to wzieto, ze dzisiaj te szkla sq tak bardzo brzydkie? (...) Wszyscy
jednoglosnie przyznajq, ze to le gotit américain tak popsut wyroby
z Murano. Pochlebiajqc najordynarniejszym smakom amerykanskich
wojazeréw, dorobkiewiczow czy milioneréw z urodzenia, robotnicy
z Murano popsuli jeden z najpiekniejszych przemystéow Italii [Twasz-
kiewicz 1980, ss. 40—42].

W wyborze pamiatek czesto sugerujemy sie przewodnikiem — ,co warto
kupi¢”? Obok wytworow masowej i seryjnej produkeji oraz przedmiotéow lu-
dowej tworczosci, gromadzimy jako pamiatki bilety muzealne, kolejowe, fol-
dery, kamyki i muszelki z plazy.

Wyprawa do Wloch byta kiedy$ wyjatkowym dos§wiadczeniem takze w sfe-
rze kulinarnej, smakowej. Dzi$ jednak takze w wielu polskich miastach odna-
lez¢ mozna wloskie, juz nie tylko z nazwy, restauracje (wloski kucharz, wtoskie
produkty, wloski wystrdj i muzyka). Nie musimy podrézowaé¢ do Toskanii,
aby skosztowaé dan kuchni tego regionu, za$ dzieki programom, poradnikom
czy czasopismom kulinarnym oraz sklepom z produktami zywnoSciowymi
i przyprawami z r6znych cze$ci §wiata sami mozemy przygotowaé toskanskie
potrawy. Jednak nadal wielu turystéw chce je$é z tubylcami i jak tubylcy.
Egzotyka miejsca bardzo mocno lgczy sie dla nich z kuchnig danego regionu.
Jak pisze A. Wieczorkiewicz, ,jedzenie jawi sie jako co$, co pozwala nawig-
zac bezposredni i szczery kontakt z innymi, wznosi¢ sie ponad granice kul-
turowe”. Turysta smakuje Swiat, smakujac oryginalne i prawdziwe produkty
regionalne. Wypad do lokalnego baru czy tawerny staje sie kolejng atrakcja
turystyczna, ktorej nie mozna pominac¢ [Wieczorkiewicz 2008, ss. 257—298].

Sladem podroézy w kulturze sa relacje o nich w formie pamietnikéw, zbio-
roéw esejow, reportazy. Kiedy$ podrozujacy czesto opisywali swoje do§wiad-
czenia w listach, dzisiaj ta forma jest coraz rzadsza. Listy zastgpione zostaly
przez widokowki z pozdrowieniami (cho¢ i ta forma powoli wymiera), smsy
czy mmsy. Prawie nieograniczona dostepno$é Internetu sprawia, ze dzis re-
lacje z podr6zy mozemy na biezaco publikowaé w sieci — na blogach lub por-
talach spoteczno$ciowych. ,,Odbiorca pozbawiony jest oczekiwania na powrdét
podroznika, poniewaz opowie$¢ moze dotrzeé do jego uszu lub oczu bezpo-
Srednio z miejsca zdarzenia” [Koturbasz 2009, s. 118]. Te relacje maja inna
warto$¢ — czesto pisane napredce, z typowa dla Internetu, mniejsza dbalo$cia
o jezyk i styl — sg jednak czesto pelne emocji, przekazujg wrazenia ulotnej
chwili. Sa tez na biezaco komentowane przez innych internautéw. Relacjom
tym towarzysza zdjecia lub filmy. Czesto multimedialne opowiesci o podrozy
zmieniaja sie w wyrezyserowany przez sponsoréow przekaz, ktory ma trafié
w gusta publicznos$ci. Bohaterowie tych opowieéci staja sie wspodlczesnymi
herosami — ,podréznikami znanymi ze swego podrézowania”. Sprzedaja oni
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wrazenia, dziela sie swoimi do§wiadczeniami, sg idolami dla tych, ktérzy po-
zostali w domu [Koturbasz 2009, ss. 118—123].

Jedna z pamiatek z podrozy byly i sa fotografie. Kiedy$ czarno-biale, nie-
liczne, czasem nieostre, bo zrobienie zdjecia wymagalo dobrej znajomosci
techniki fotografowania i umiejetnos$ci obstugi aparatu, klisza fotograficzna
miala ograniczong dtugosé i nie zawsze mozna bylo sobie pozwoli¢ na ko-
lejna probe, a efekt widoczny byt dopiero po jej wywolaniu. Dzi$ charakter
fotografii wyraznie sie zmienil. Aparat cyfrowy i karta pamieci pozwala-
ja robi¢ prawie nieograniczona liczbe zdje¢, dajac mozliwos¢ wykasowania
tych nieudanych. Opcja automatyczna nie wymaga wiedzy na temat odpo-
wiedniego naswietlenia, wielko$ci przestony itp. Obecnie zdjecia z podrozy
rzadko juz trafiaja do rodzinnych albumoéw, pozostajac w plikach na twardym
dysku komputera. Sami mozemy — je$li tylko mamy odpowiednie umiejet-
noSci i program graficzny — dokonaé retuszu naszych fotografii, upiekszyé
je. Nie musimy tez w naszej pamieci szukaé daty i godziny, a czasem nawet
miejsca wykonania fotografii, bo to przeciez zostalo zapisane na karcie pa-
mieci. Kiedy$ fotografia miala wymiar bardziej osobisty, stuzyla, pomagata
naszej pamieci, obecnie wielu z nas publikuje swoje zdjecia w Internecie —
w galeriach czy na blogach. Te internetowe ,albumy” za$ pokazuja wszystkim
nasze turystyczne do$wiadczenia. Nie chce jednak negowaé wartoéci tych
fotografii. Zdjecia bowiem bardzo czesto robimy po to, aby ,zatrzymaé ” to
piekno — piekno miejsca, cho¢ wiemy, ze piekno jest ulotne, chwilowe, choé
wiemy, ze fotografia nie odda w pelni koloru nieba, barwy liSci na drzewach
czy koloru budynkoéw, swiatlocieni itp. Jednak wartosé fotografii polega na
tym, ze pomaga nam uporzadkowaé nasze wspomnienia. Podro6z z aparatem
fotograficznym lub kamera moze mie¢ jednak bardzo powazna wade — cza-
sem pochlonieci fotografowaniem zapominamy o spogladaniu i podziwianiu
otaczajgcego nas $wiata wlasnymi oczyma, patrzymy na krajobraz tylko przez
wizjer aparatu. Aparat moze bowiem zatrzeé roznice ,pomiedzy patrzeniem
a dostrzeganiem, widzeniem i posiadaniem. Nie wystarczy zrobié¢ zdjecie, aby
zachowaé¢ w pamieci piekno miejsca, musimy to piekno dostrzec, musimy
wiec mu po$wiecié troche uwagi. Piekno trzeba wiec kontemplowaé. Podroz-
nikom — pisarzom i artystom bylo latwiej, bo oni czesto odbywali podréz ze
szkicownikiem lub ,malowali” zastane piekno stlowami, piszac listy lub pa-
mietniki [Botton 2010, ss. 200—207].

W ,,Duchu czasu”, jednej z pierwszych diagnoz europejskiej kultury maso-
wej, jaka reprezentowat Edgar Morin, przemiana podrozy w turystyke zostata
wsposobprzenikliwyopisanawjejzwiazkachzewspolezesnymczasemwolnym.

[...] ideatem czasu wolnego, jego nieujawnionych celem, jest zycie
wspoélezesnych mieszkancéow Olimpu, bohateréw widowiska, zabawy
1 sportu — pisal Morin [1965, s. 71].
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To oni ustanawiaja idealny model zycia czasem wolnym [...]. Dodajmy
jeszcze 1 to: wyniesienie na wyzszy stopien Zabawy — Widowiska idzie
w parze, z dzisiejszym kryzysem wielkich systeméw wartosci (panstwo, re-
ligia, rodzina). Kompleks zjawisk objetych pojeciem Zabawy — Widowiska
utwierdza pozycje w cywilizacji, z ktérej wykruszyty sie wielkie wartosci
transcendentne. Wartosciom tym juz tylko czesSciowo udaje sie podporzqd-
kowa¢ sobie zycie jednostek. Z urlopu, jaki dano wielkim wartosciom, rodzi
sie warto$¢ Wielkiego Urlopu [Morin 1965, s. 72].

Stowa te, cho¢ pisane w koncu lat 50. ubieglego wieku i odnoszace sie do
owczesnych zjawisk kulturowych zachodniej Europy, dobrze, ze wzgledu na
nasze ,opdznienie cywilizacyjne” opisuja przemiany dokonujgce sie w Pol-
sce w ostatnich 20. latach. Likwidacja ograniczen narzuconych przez ustrdj
zbiegla sie z nasileniem zjawisk globalizacyjnych. Zniesiona zostala wiek-
szo$¢ barier, ktore ograniczaly nasze ,podbijanie” nowych obszaréow Swiata.
Ale jednoczes$nie globalizacja zmienila nasz punkt odniesienia, a globalno$c
bardzo mocno wdziera sie w nasza codzienno$¢, zacierajac tym samym lokal-
noé¢ nasza i miejse, do ktorych podrézujemy. Spotecznosci lokalne, cheac byé
atrakcyjne dla innych, czesto musza ,,dostosowac sie” do wymogow turysty,
a w turystyce bardzo dobrze wida¢ jedna z regul wspolezesnego swiata — glo-
balnych producentéow i lokalnych konsumentéw. McDonald’s oraz inne siecio-
we restauracje i sklepy daja nam falszywe poczucie lokalno$ci.

Jednak nadal nawet nieprzygotowany, ale wrazliwy turysta moze odna-
lez¢ swdj ogréod Epikura, moze przestaé byc barbarzynca w ogrodzie sztuki.
I w jego umysle podrbze moga pozostawic ,glebsze §lady”, a taséma pamie-
ci powoli bedzie laczyta obrazy w cale sekwencje. Kazda podro6z daje szanse
na ,zywy” kontakt z inng kultura i tylko od podrézujacego zalezy, czy be-
dzie to kontakt powierzchowny i wybiorczy czy gleboki. Wazna tu bedzie
jego otwarto$¢ na inne kultury, ciekawo$¢ $wiata oraz zdolno$¢ okreslenia
sie we wlasnej kulturze.
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